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El ciudadano y el hombre

Frente a la aguda y profunda crisis de valores porque atra-
viesa ¢l mundo, la conciencia de la propia crisis ha dirigido su
anélisis y reflexién no sobre los valores en quiebra sino §obre las
fuentes mismas de dichas creencias. Retorna, pues, de nuevo la ne-
cesidad de una revaloracidn sobre causas y no de efectos; por ello
la eultura v la eivilizacién estdn en la actualidad sometidas a un
doble proceso: unos las identifican y para éstos la crisis alcanza
a ambos sectores; otros las distinguen afirmando que’sélo los me-
dios v los procedimientos de una determinada civilizacién estan en
decadencia; los fines, en eambio, que estructuran la cultura vigeri—
te, permanecen inconmovibles.

Tal es, pues, nuestra tarea: ses posible diseriminar entre cul-
tura v civilizacién? En caso afirmativo, ;cudl es el criterio que
corresponde aplicar para su distincién?

Civilizaeién y eultura constituyen de ordinario para el pro-
fano expresiones sinénimas, significaciones equivalentes. Es indu-
dable que el lenguaje es por naturaleza el arte de expresar correc-

(*) Conferencia pronunciada el dia 3 de julio de 1944 en el acto académico
celebrado en la Biblioteca Mayor de la Universidad, en honor del Exemo.
Sr. Presidente de la Nacién, General de Brigada don Bdelmiro J. Farrel:



ANO 31. N° 3 JULIO-AGOSTO 1944

— 730 —

ta y adecuadamente los contenidos del pensamiento ; por eso las
expresiones son hasta cierto punto convencionales. Sin embargo,
las reglas que rigén el pensamiento no son variables sino objeto de
la ciencia que llamamos Légica y, por tanto, reglas inmutables.

El convencionalismo de la preceptiva gramatical tiene, sin em-
bargo, un limite: la exigencia de la convivencia humana de que la
expresion sea la tradueeién fiel de nuestro mundo espiritual.

Desde este punto de vista, los términos eivilizacién y cultura
deben significar en el pensamiento algo que sea correlativo a lo
significado, o sea la realidad misma sobre la cual se piensa: culti-
vamos aquello que en el presente es virtud o potencia y que en el
futuro serd forma o acto. Por eso el objeto de la cultura es espe-
cificamente el arte de aetualizar y perfeccionar las potencias del
hombre.

Civilizacién, en cambio, es el conjunto de medios y proeedl-
mientos para formar el ciudadano como miembro de la comuni-
dad social, debiendo, por tanto, la formacién del ciudadano afian-
zar la constitueién del hombre por la cultura: el hombre es ante-
rior al ciudadano, luego el cultivo del hombre en si es jerdrquica-
mente anterior y subordinante a la actividad que lo forma como
miembro de la sociedad.

Pero, desgraciadamente, en la hora actual el equilibrio y gea
rarquia entre civilizacién y cultura, entre el ciudadano v el hom-
bre han desapar;emdo asistimos a una erisis que pareciera total :‘
crisis de fines y de 1nedio$, erisis de prineipios y de procedimien-
tos. Las relaciones entre la eultura y la civilizacién han sido que-
bradas totalmente por la aeccién negativa de un escepticismo uni-
versal: el egoismo hrutal de los hombres, la ambicién y la guerra
han concluido por extinguir totalmente la avaluacién de la vida
humana segtin un tipo de cultura y de eivilizacién. De esta ma-
nera la decadencia de la civilizacién actual se imputa a las ideas
que articuld la cultura Renacentista; pero, por otra parte, los de-
fensores de esta cultura culpan a sus gestores y conductores, que
crearon una civilizaeién antagénica a dicha cultura, las graves
consecuencias de su infidelidad.
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No obstante, los que asi piensan, conforme lo hemos dicho al
principio, confunden ecivilizacién y cultura, pues cultura renacen-
tista 'y ecivilizacién renacentista tienen por su adjetivo comim la
misma sustancia y, por tanto, no existe la subordinacién jerarqui-
ca que debe existir entre dos conceptos de diferente extensién y
comprensién. Ya dijimos que no existe auténticamente més cultu-
ra que el cultivo de los fines esenciales del hombre; pudiendo, en
cambio, existir diversas civilizaciones en razén del cultivo del hom-
bre, que implica en el tiempo y en el espacio infinidad de matices
v variantes profundas. :

Frente, pues, a esta doble imputacién a que hemos aludido, y
de acuerdo a la verdadera significacién de los vocablos, ;serd po-
sible que una crisis acerca de valores-medios afecte los fines Glti-
mos a los cuales sirve?

Es indiscutible que sélo pueden renovarse los procedimientos
ereados para servir mejor o méas adecuadamente & un sistema de
prineipios gue permanece inmutable en razén de su naturaleza no
contingente. Los que identifican cultura y civilizacin, sometiendo
a ambas a la ley del cambio o a las mutaciones histéricas, destru-
yven implicitamente el sujeto permanente de la historia que es el
hombre en cuantio substaneia metafisica. Por eso insistimos en dis-
criminar estos dos vocablos, pﬁes a la tarea de civilizar al hombre,
debe preceder necesariamente su-cultura, es decir, el cultivo o ac-
tualizacién de lo que en él es eterno. Por eso la cultura en cuanto
contenido de fines es idéntica y perdurable, como idéntico y per-
durable el objeto a que se aplica; la civilizacién, en cambio, es en
su contenido contingente y variable, como son en el tiempo los in-
tereses v necesidades que la estructuran.

Frente, pues, a esta aguda y profunda erisis de la cual la gue-
rra actual es su etapa sangrienta, el espiritu se ve exigido a retor-
nar a su punto de partida para reactualizar de nuevo sus poten-
cias originarias: anhela una vez més, bajo la gravitacién de eata-
clismos vy quebrantos profundos, el recultivo de su propia substan-
tividad, porque ésta es la {inica que, por razén de su naturaleza
metafisica, estd fuera del tiemapo y del espacio, ineontaminada, por
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tanto, de las contingencias de toda eivilizacién. Debemos retornar
asi a las fuentes de lo humano auténtico, al principio mismo de to-
da civilizacién. Esta fuente, bien sabemos, no es otra cosa que el
alma, substracto o esencia, razén o causa de toda civilizacién v
cultura.

Para aquellos que niegan el principio de la sustantividad de!
hombre no pueden existir diferencias entre civilizacién y cultura,
vale decir, entre medios y fines, dado que la historia es el hombre
mismo, 'su propia substancia y mas alld de este determinismo de
hechos, su alma no es mis que conerecién de accidentes 'y su liber-
tad una palabra o un simbolo.

KEn eambio, para nosotros, la distineién entre civilizacién y cul-
tura importa primordialmente la distincién entre el ser humano y
“sus modos de ser, entre la substancia inmutable v sus accidentes
histéricos: para mnosotros, la historia como proceso y cambio care-
ceria de sentido si no permaneciera precisamente la causa o sujeto
de dichos cambios. Por eso pretendemos demostrar que cultura sig-
nifica cultivo del ser humano, mientras que civilizacién atafie al
cuidado de sus modos de ser en el tiempo ¥ en el espacio.

Evidente: todo efecto tiene su causa, no pudiendo tener un
efecto una causa que sea de diferente naturaleza de lo que el efec-
to es. Lo humano, el hombre como ser, se manifiesta por un fené-
meno tipico que llamamos conciencia, conocimiento de si mismo::
se sigue, entonees, que cultura por antonomasia, es el cultivo de es:
ta conciencia y por ende el cultivo de la substancia misma, su eau-
sa 'y su principio. Sin eonciencia el hombre -se convierte en pura
individualidad, como es individualidad también un vegetal y un
animal : el hombre, en eambio, que se sabe hombre, que se conoce a
si mismo como individualidad, es més que el vegetal y el animal,
los cuales son incapaces de reflejar en si mismos su propia substan-
cia. Por eso el hombre como ente de coneiencia presupone el su-
Jeto que la produce y, como tal exige su cultivo especifico. Bl co-
nocimiento de si mismo es, empero, imperfecto: contiene poteneias
que actualizar o sean los fines que implica la conciencia misma, en
referencia al sujeto que la produce. La civilizacién deviene poste-
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riormente luego de cultivadas las potencias intrinsecas del hombre.
Toda tarea que impliqiie el desarrollo o perfeccionamiento de po-
tencias originarias, es fundamento o esquema invulnerable dentro
del 'eual la civilizacién forma al ciudadano para la comunidad.

En consecuencia: mientras sélo existe una cultura auténtica,
pueden coexistir en el mundo humano diversas civilizaciones, dife-
rentes tipos de medios y procedimientos para actualizar al hombre
como unidad social. Es equivoco, pues, aludir a diferentes especies
de cultura, eomo no podriamos clasificar distintas especies huma-
nas. Pero el que niega la substancialidad metafisica del alma, ordis
nariamente se aferra a este equivoco, porque no existiendo mis que
la conciencia como puro fenémeno sin la referencia al sujeto subs:
tancial, el cultivo de aquélla es obra de la sociedad, es decir de la
¢ivilizacién. De este modo cultura y ecivilizacién se identifican en
la unidad del proceso histérico.

Nosotros, empero, concebimos el proceso histérico, que estruec-
tura las diversas civilizaciones, como la causa eficiente del culfivo
intrinseco del hombre: aquéllas prestah a éste los valores-medios
para hacer posible la actualizacién auténtica del espiritﬁ. Por lo
tanto, entre el hombre y el ciudadano media la aceién subordinan.®
te de la forma a la materia, del ser sobre los modos de ser o existir.

La crisis de la civilizacidon

No es, pues, la actual crisis, erisis de una determinada cultu-
ra sino de una civilizacién especifica que ha perdido eficiencia an-
te la jerarquia del espiritu.

Las esencias y las substancias estian fuera del tiempo y del es-
pacio; por eso superviven y supervivirdn a toda crisis. La concien-
¢ia humana progresa y se actualiza actualizando las potencias in-
herentes al alma, pero no transforméandolas: la historia, en cambio,
transforma sus procedimientos y sus fines-medios porgue carece
precisamente de substancia propia. En razén de é&sto es que no
puede haber crisis de la cultura y de su substancia, porque impli-
caria la destruceién misma del hombre,
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No importa asi que algunos usen indistintamente los térmivus,
porque la realidad no la constituyen las palabras. No interesa ls
expresién como, por ejemplo, cuando se clasifican las culturas en
griega, medioeval, renacentista, ete. Por tales expresiones hemos
entendido siempre que aludfamos a distintos tipos de eivilizacién,
frente al proceso siempre ascendente y continuo de la cultura. La
continuidad de la historia es por razén de la continuidad del es.
piritu, las civilizaciones se ligan y se conectan en el tiempo por
razén del mismo espiritu o substanecia que supervive a sus contin-
gencias. Una civilizacién envejece, precisamente, porque el espi-
ritu progresa en el perfeccionamiento de sus potencias, ¥ no a su
transformacién, como hemos aludido. Exige asi la transformacién
de los medios en consonancia con la jearrquia alcanzada respecto
a su actualizacién.

Religion y cultura

Demostrado que tenemos cudl sea la diferencia especifica en-
tre cultura y civilizacién, corresponde ahera: determinar en concre-
to aquello que es objeto propio de la cultura.

Del mismo modo que podemos hablar de distintas eivilizacio-
res cristianas —como piensa Maritain— y no de diversas doetri-
nas cristianas, porque la doctrina es una en Cristo y por Cristo,
podemos afirmar categorlcamente que cultura en su qumtaesencm
comprende entre otros 1mperat1vos el cultivo de la fé religiosa, y
. civilizacién los medios que la afianzan. En efecto: si tenemos ya
demostrado que eultura es el cultlvo de los fines esenciales del hom-
bre —Ilo que presupone desde 1ue0’0 la supervivencia de una subs-
tancia— se sigue que de todos los fines, actualizar esta superviven-
cia es el objetivo principal de toda cultura. El hombre, bien se ha
dicho, contiene originariamente la vocacién a la eternidad. Por tan-
to, propender a actualizar esta vocacién es cultivar la 6 en las
excelencias y perfecciones del Ser al cual el hombre se siente
llamado.

En consecuencia, es equivoeco por todo concepto discriminay
especiiicamente entre el ciudadand y el hombre religioso. Se dice
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asi: la £é religiosa liga al hombre con Dios; la cultura, en cambio,
le vincula con las cosas de este mundo en cuanto ensefia a la men-
te a especular sobre ellas, a la voluntad a dominarlas y aprovechar-
las, al sentimiento a enaltecerlas y embellecerlas. Cultivar la ver-
dad por el entendimiento, el bien por la voluntad y la belleza por
el sentimiento, he ahi, se dice, los objetivos de la cultura.

Pero la voeacién humana a la eternidad a que aludiamos, es pre-
cisamente vocacién de verdad absoluta, de plenitud en el bien y en la
belleza, plenitud total del ser; luego las cosas de este mundo no cons-
tituyen por si mismas el objeto de la cultura. Se incurre asi en el mis-
mo equivoco que sefialdbamos anteriormente: euando se intenta se-
parar religion y cultura, entendemos una vez mas que la distincién
se hace en realidad entre religién y civilizacién y no como se pre-
tende entre religién v cultura, pues la historia nos demuestra que
existen civilizaciones contrarias o indiferentes al cultivo de lo re-
ligioso. Sin embargo, no es concebible una cultura del hombre en
si sin el cultivo de la supervivencia.

En consecuencia: las civilizaciones que mno aportan los medios
para hacer posible la actualizacién de la fé religiosa destruyen la
cultura misma y convierten al hombre en un simple engranaje de
la maquina social. El origen y destino metafisicos quedan disueltos
en la presuntuosa y vana promesa del que no puede redimir y sal-
var. Una civilizacién de esta especie es por antonomasia materialis-
ta y pagana, no redime ni salva porque no existe el hombre redi-
mible sino sélo el eindadano. La redencién y salvacién del hombre
implica su libertad en la cultura y no su esclavitud en la civiliza-
eién, porque la libertad es potencia del alma y no un bien origi-
nario de la civilizacién.

Libertad y cultura

De esta manera hemos llegado frente a otro de los objetivos
esenciales de la cultura: la libertad humana.

Precisamente la actual crisis proviene, entre otras causas, de
una determinada concepcién de la libertad que la civilizacién mo-
derna propuso al hombre como término del despotismo poiitico al
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que se encentraba sujeto; sin embargo, sélo encontrd esclavitud en
las oligarquias que engendré dicha eivilizaeién.

En efecto: la civilizacién que se derrumba predicé la libertad
en aeto, pero en realidad praeﬁcé la esclavitud econdmica, politica,
estimulé las luchas de elase, cuyo fruto fué la esclavitud de la ma-
yoria al capitalismo, al maquinismo y a toda espeeie de monopo-
lios. No obstante empezar por la libertad se termind en la eselavi-
tud. Esta contradiceidn en la practica del ideario politico se debid
exclusivamente al sofisma de Juan Jacobo Rousseau, quien identi-
fieé casualmente cultura y civilizacién.

En otra oportunidad hemos distinguide la libertad como atri-
buto o cualidad esencial del hombre de la libertad en acto o ejer-
cicio. E1 hombre es libre en esencia y, desde este punto de vista, to-
dos somos igualmente libres. Pero no siempre es libre en acto, pues
para poder decidirse por si es menester coneebir y discernir conve-
nientemente los fines y los medios que han de constituir el acto. El
qil@ no tiene experiencia decidird indudablemente influido por la
autoridad del més capaz, luego su acto dependera del arbitrio del
semejante y no de la propia deeisién. El hombre salvaje es asi libre
en cuanto es persona humana, pero esta libertad sélo es potencial;
pero el hombre culto es ademés libre en acto, porque por si mismo
puede deeidir. La libertad, pues, no consiste solamente en saberse
libre sino en poder obrar por si sin el influjo o dominio de los de-
mas. En acto, por tanto, es verdaderamente libre el que tiene eul-
tivada esta potencia.

Rousseau, sin embargo, ensefié a las generaciones del futqrb
gue todos somos libres en acto por el hecho de ser hombres; no se
pensé, pues, que a la libertad como a toda potencia, habia que ae-
tualizarla. De esta identificacién entre la esencia o potencia de la
libertad y las contingencias de su actualizacién, se derivé su pro-
"pio deserédito: los resultados afirmaron que una supuesta liber-
tad igualitaria en acto es més bien la potencia de la esclavitud.

He aqui por tanto, una vez més, el equivoeo de aquelios que
identifican cultura y civilizacién: la primera considera a la li-
bertad sélo eomo medio para actualizar las potencias y virtudes
intrinsecas del alma, la civilizacién, a partir desde Rousseu, trans
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form6 la libertad en un fin y por una ficeidn metafisiea la ecivili-
zacién del tipo jacobino se cimentd sobre esta magna idea fin. Pe-
ro como los hombres difieren en capacidad econémica, esta capacl-
dad eselav1zo de hecho a la incapacidad de las mayorias. De esta
manera se quebranto el equilibrio y la justicia que deben regir 1as
relaemnes entre el capital y el trabajo.

La unwwersidad humanisto y lo técnica

Sefialados asi los objetivos esenciales de la cultura, toca refe-
rirnos ahora al modo eficiente en que una eivilizacién contribuye
a hacer efectiva la formacién cultural del espiritu. '

La Universidad, por definicion, es centro de cultura. Pero la
Universidad responde igualmente a una funecién téenica, de con-
formidad a las exigencias e imposiciones de la civilizacién a la olue
sirve. Luego en la edtedra universitaria se entrecruzan la funeién
rectora del espiritu con las exigencias téenicas de lugar y tiempo.
Por su funcién cultural la citedra debe ser la expresion auténtica
del hombre. Como tal, ensefia y defiende lo que es perdurable en
el hembre, impartiende asi su doctrina de salvacién. Por la ense-
dadano como elemento ftil a la convivencia.

De esta manera una universidad que respondiera sdlo a los
apremios de la civilizacion, aniquilando o relegando a segundo tér-
mino su funeién cultural, importaria la mis grave de las claudi-
caciones: transformaria de este modo el templo del saber por un
taller de amanuenses y profesionales. En consecuencia, el mismo
equivoco que seflaldbamos respecto a la libertad, se incurre en cuan-
to se considera que la funeién cultural de las universidades es la
formaeién puramente téenica y el otorgamiento de facultades pro-
fesionales a sus egresados. He aqui el error fundamental de nues-
tros centros de estudios que empezamos a palpar ya desde la en-
sefianza media. '

En efecto: nuestras universidades no son humanistas sino esen-
cialmente institutos téenicos. La universidad humanista se carae-
teriza por crear en el espiritu aptitudes, la téenica por impartir
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simplemente contenidos o conocimientos fitiles. Fgeil” es la conelu-
si6n : dichos contenidos o conocimientos para que sean de todo pun-
to de vista eficientes, deben presuponer la aptitud o aptitudes pa-
ra su conveniente asimilacién. Pero la actitud siempre es una eua-
lidad integral del espiritu. Con esto queremos significar que no

-puede generarse una aptitud determinada sin la formacién simul-

tanea de las otras, porque el hombre es una unidad, y como unidad
asimila el mundo y la naturaleza en una - coerencia de fines.

Nuestras universidades desgraciadamente han abandonado el
sentido humanista con que nacieron en estas tierras promisorias; y
en el futuro no han podido formar aptitudes ni despertar en el es-
piritu las altas preocupaciones por los problemas del hombre. S6-
lo han engendrado en el espiritu de las gentes conoeimientos sin la
forma intrinseca, han impartido una totalidad de conocimientos
sin la unidad de esa totalidad. Han surgido asi de aguellas gene-
raciones buenos profesionales. eficientes en el pleito y en la con-
sulta juridica, grandes praecticos en la confeccién de un plano y
en la donstruccién de la vivienda, seguros e idéneos en ol diagnés-
tico del enfermo y verdaderos artistas en la elrugla Pero €l hom-
bre se ha perdido a si mismo, no conoce su origen espiritual ni su
destino eterno: tiene bienestar material pero no felicidad en el al-
ma. La Nacién ha formado al ciudadano en los postulados de una
civilizacién feeunda en medios téenicos que prometié el bienestar
material pero que fué impotente para erear en el hombre la apti-
tud para la verdadera sabiduria: la ciencia en genefal se traduce
el nosotros por contenidos o cenocimientos que nos dan ya resuel-
108 sus problemas; pero la sabiduria sobre las trascendencias de
estas causas, no presenta resueltas sus cuestiones, sino que hallan
verdadera solucién mediante una aptitud especifica creada en el
espiritu. He ahi por ejemplo, una substancia quimicd que eonozeo
porque me la ensefiaron en el gabinete; el problema, pues, se me
dié resuelto; pero he ahi la muerte y el 1nf1mto que también apren-
di por la experiencia y la reflexién, pero ni la muerte ni el infini-
to me fueron impartidos como problemas resueltos, sino que yo
por la aptitud espeecial, que forja en mfi la un1vers1dad humanista,
debo resolverlos por mi mismo.
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Lia Naci6én, pues, ha logrado buenos profesionales, pero no sal-
v6 el espiritu: esta salvacién se lograra, empero, cuando el univer-
sitario integre sus conocimientos téenicos por la actualizacién de
sus 'aptitud‘es originarias.

La cultura como fundamento de la soberania nacional

La verdadera reforma de las universidades argentinas ha de
ser asi una conclusién de la reforma espiritual de la Nacién. La
Naeién Argentma ha vivido eomo todas las de América alimenta-
da por el equivoco de una cultura que no fué més que civilizacion,
en el equivoeo de una cultura que modelé al ciudadano, pero no al
hombre. Nuestra cultura identificada a la civilizacién europea no
pudo formar la auténtica nacionalidad porque ésta, lo mismo que
en el individuo, tiene su punto de partida en el yo, en la propia™
conciencia: tal es la nacionalidad o la conciencia pilblica que se
sabe libre y soberana por si misma.

El cultivo s6lo de los medios no es, el que da a la Naeibn
verdadera soberania, por la misma razén de que el museulo es en
el hombre el poder pero no la autoridad, la soberanfa se funda
igualmente en la autoridad de una coneiencia auténtica de argen-
tinidad y no sélo en el poder que dan sus riquezas materiales.

De esta manera retomamos el punto de partida eonque inicia-
mos estag reflexiones: la conciencia humana Diiimos que ésta es
expresion de un prineipio o substancia inmaterial que la produce:
el alma. El cultivo de los fines esenciales de esta conciencia crea
el proceso de la cultura; los medios y procedimientos adecuados pa-
ra la consecucién de dichos fines, se constituyen por una determi-
nada civilizacién. Esta, por tanto, ¢s hija de la cultura y por con-
siguiente estd al servicio de la ecneiencia y de sus potencias.

Athora bien: la Nacidn indudablemente no es un ente real co-
mo el individuo, pero es entitativamente la representacién de un
espiritu colectivo que reside en la propia conciencia del individuo
por auto-determinacién de si misma.

La nacionalidad, en consecuencia, es la misma conciencia in-
dividual objetivada pero en relacifn a bienes comunes.
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Cultivando sélo los medios técnicos materiales no se consigue
la posesién de tales bienes ni es posible la convivenecia, porgue es
menester antes el eultivo de la conciencia colectiva a fin de que el
individuo se encuentre primero identificado con los fines esencia-
les de sus semejantes. De esta suerte la cultura de la persona —
ente de fines— precede a la constitucién de la personalidad politi-
ca del Estado que no es un ente sino la representacién de los medios
al servicio del ente.

La conciencia nacional deviene, por tanto, del cultivo de la
conciencia individual y mientras no cultivemios primero en las al-
mas sus potencias originales, mediante la cultura, no germinara
la conciencia nacional por ser ésta efecto de aquélla.

Sin embargo, es desde todo punto de vista halagiiefio confesar
que estamos en el punto de partida: una fuerte corriente espiri-
tualista, que es sintoma de un proceso cultural en la Naci6n, ha de
estructurar la nueva coneiencia. El cultivo cficiente de esta co-
rriente nos pondrs a su vez en el verdadero camino.

Este despertar es también el anuncio de que ha empezado la
agonia de una civilizacién sin cultura, de una civilizacién que for-
mé al hombre sélo para la ciudad temporal. La ecrisis, pues, no -
afecta al hombre sino al ciudadano.

En conclusion: toda erisis proviene de un fracaso: todo fra-

caso, eomo lo hemos probado al prineipio, no es causado por un des-
equilibrio en la cultura sino precisamente por la quiebra de una
civilizacién sin eultura. No existiendo legitimamente mas cultura
que la de los fines esenciales del espiritu, una civilizacién que no
proveyera de los medios eficientes para la actualizacién de aqué-
llos debe necesariamente fracasar.
) En consecuencia : la actual erisis exige el retorno al espiritu.
Pero este retorno algunas veces significa la inmolacién de la pro-
pia vietima que es el hombre; frente a la hoguera humana de la
que somos espectadores, morirdn los cuerpos pero se salvari el es-
piritn; se extinguird una téenica de valores-medios, pero renaceri
purificado el espiritu para comandar de nuevo el mundo con su
auténtica y suprema jerarquia.






