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Resumen

Este articulo es un estudio etnogrdfico sobre las formas en que una institucion isldmica de origen drabe de la ciudad
de Cordoba transmite y ensefia el islam a través de la utilizacion de literatura religiosa y la resignificacion de la
tradicion sunni. El objetivo es indagar de qué manera algunos miembros -shaijs, lideres institucionales, descendientes
drabes y conversos- resignifican narrativas de la tradicion sunni que versan sobre los procedimientos de transmision
simbdlica considerados propiamente isldmicos: escritura y oralidad - memorizacion y recitacion. Se sostendrd que,
al ser valorados como las formas primigenias de transmision de la revelacién, la institucion buscaba fomentar la
ensenanza y aprehension de la doctrina isldmica y sus valores, imitando lo imaginado de las formas comunicaciones
de la época del profeta. Preservar esa costumbre en una sociedad de mayoria catdlica representaba un signo
de distincion a partir del cual construian un ideal de comunidad musulmana local, delimitaban jerarquias en su
interior y establecian fronteras frente a otros grupos religiosos. A lo largo del articulo se mostrard, por medio del
material de campo y bibliogrdfico, que el estudio de la circulacion de la cultura escrita isldmica y sus modalidades
de apropiacion permite abordar desde un dngulo novedoso la recreacion de las creencias, la reproduccion de
pertenencias religiosas y la construccion de comunidad.

Palabras clave: Islam; Cordoba; Cultura escrita; Resignificacién; Construccion de comunidad.

Abstract

This article is an ethnographic study on the ways in which an Islamic institution of Arab origin of the city of Cordoba
transmits and teaches Islam through the use of religious literature and the resignification of the Sunni tradition.
The objective is to investigate how some members -shaijs, institutional leaders, Arab descendants and converts-
re-signify narratives of the Sunni tradition that deal with the symbolic transmission procedures considered strictly
Islamic: writing and orality - memorization and recitation. It will be argued that, being valued as the primary forms
of transmission of revelation, the institution sought to encourage the teaching and apprehension of Islamic doctrine
and its values, imitating the imagined forms of communications of the time of the prophet. Preserving this custom
in a Catholic-majority society represented a sign of distinction from which they built an ideal of a local Muslim
community, delineated hierarchies within it and established borders with other religious groups. Throughout the
article it will be shown, whitin field and bibliographical material, that the study of the circulation of islamic written
culture and its modalities of appropriation allows to approach from a novel angle the recreation of belief, the
reproduction of religious belongings and community construction.

Keywords: Islam; Cordoba; Written culture; Resignification; Community construction.

Introduccion

En las instituciones islamicas de tendencia sunita de la
ciudad de Cordoba es comun la utilizacion, mencién y
circulacion de literatura religiosa, tanto impresa como
virtual. Las observaciones etnograficas realizadas indican
que la cultura escrita y su relacién con la oralidad,
constituye una mediacién importante en las practicas
rituales, en la ensefanza del islam al interior de la
comunidad musulmana y en su divulgacion hacia la

sociedad civil. El articulo presenta un estudio etnografico
sobre las formas en que la institucion Sociedad Arabe
Musulmana Centro Islamico de Cérdoba' transmite y
ensefa el islam a través de la utilizacion de literatura
religiosa y la resignificacion de la tradicion sunni. Para
las personas que confluyen en la institucion, el objeto
libro es un bien que representa la grandeza espiritual e
intelectual del islam. Existe una confianza y fe en que
el libro resguarda los valores y creencias de la ummah

' De aqui en mas SAMC.
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desde los tiempos del profeta, por lo que constituye una
mediacién legitima para la transmision religiosa y para
construir pertenencia comunitaria. Por ello, el objetivo
del articulo es indagar de qué manera algunos miembros
-shaijs, lideres institucionales, descendientes arabes y
conversos- resignifican narrativas de la tradicion sunni
que versan sobre los procedimientos de transmision
simbolica considerados propiamente islamicos: escritura
y oralidad - memorizacion y recitacion. Se sostendra
que, al ser valorados como las formas primigenias de
transmisién de la revelacion, la institucién buscaba
fomentar la ensefianza y aprehension de la doctrina
islamica y sus valores, imitando lo imaginado de
las formas comunicaciones de la época del profeta.
Preservar esa costumbre, aun con las distancias
temporales de los hechos resignificados, las variantes
y adaptaciones locales, representaba un signo de
distincién a partir del cual construian un ideal de
comunidad musulmana local, delimitaban jerarquias
en su interior y establecian fronteras frente a otros
grupos religiosos. A lo largo del articulo mostraremos
que el estudio de la circulaciéon de la cultura escrita
islamica y sus modalidades de apropiacion permite
abordar desde un angulo novedoso la recreacion de las
creencias, la reproduccion de pertenencias religiosas y
la construccién de comunidad.

La génesis del islam en Cordoba esta vinculada a
la inmigracion siria y libanesa, que se materializd
a principios del siglo XX con la creacion de cuatro
entidades arabes musulmanas y sociedades de fomento.
En 1905 fundo la “Sociedad Islamica de Nebek”; en 1907
la “Sociedad Islamica de Tripoli del Libano”, en 1908 la
“Sociedad Arabe Islamica de Damasco” y la “Sociedad

PROVINGIA DE CORDOBA

Islamica del Valle de Beca”. En 1928 confluyeron y
fundaron en el centro de la ciudad la actual Sociedad
Arabe Musulmana, Centro Isldmico de Cérdoba, de
tendencia sunnita.

Inicialmente se configurd un grupo con una identidad
movil y superpuesta entre la etnicidad arabe y
lo musulman. La reproduccion de las practicas y
creencias islamicas se llevaria a cabo a través de los
descendientes arabes nacidos en el pais. Entre las
décadas del cuarenta al sesenta la gestion institucional
se consolido juridica y socialmente al tramitar la
personeria juridica y comprar el actual edificio en pos
de garantizar los espacios de sociabilidad y legitimidad
frente al Estado. Al mismo tiempo se fortalecidé una
comunidad étnico-religiosa, en la que la identidad
musulmana se expresoé por medio de diacriticos arabes,
sobre todo de identidades sirias y libanesas. Desde
entonces, esa configuracion marcara la dinamica del
grupo y las jerarquias que se observan en las décadas
posteriores. Desde aproximadamente 1970 hasta la
actualidad la institucion asiste a una transformacion:
paulatinamente se produce una diversificacién de
componentes étnicos, nacionales y de tradiciones
islamicas por la presencia de conversos/as de
nacionalidad argentina y nuevos inmigrantes de Africa
y Asia. Actualmente hay musulmanes inmigrantes
de Palestina, Jordania, Siria, Libano, Egipto, Yemen,
Tunez, Marruecos, Argelia, Camerun, Nigeria, Senegal,
Sudafrica, Pakistan; conversos/as de nacionalidad
argentina; y descendientes de sirios y libaneses. Frente
a la heterogeneidad finalmente la etnicidad arabe se
jerarquizé como principio preferencial de pertenencia
comunitaria y diferenciacion.

Figura 1. Foto de la fachada de la institucion
Sociedad Arabe Musulmana-Centro Islamico
de Cordoba. Imagen extraida del Facebook
de la institucion.

Figure 1. Photo of the facade of the Arab
Muslim Society-Islamic Center of Cordoba.
Image extracted from the institution’s Face-
book page.
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La hipotesis del articulo es que la cultura escrita
contribuye a la transmision del islam y a la construccion
de una identidad musulmana con predominio de lo
arabe. Los usos que se hacen de ella habilita que
sucedan dos cosas. Por un lado, en el marco de la
creciente heterogeneidad social de la institucion, la
escritura, sus mediaciones materiales, su circulacion
y acceso, si bien hacen extensible el conocimiento
religioso también reproducen jerarquias al interior
de la comunidad. Las relaciones de poder se dirimian
por el acceso diferencial a la cultura escrita segun las
funciones y posiciones en el espacio social definidas
por la pertenencia a linajes arabes, la nacionalidad,
las lenguas, la instruccién en el islam e idioma arabe
y el género. Por otro lado, al mismo tiempo, los usos
de la cultura escrita posibilitaban la reproduccion
de la pertenencia identitaria sunni que se definia en
torno a la nocién de ummah, y en oposicion a otros
grupos religiosos de Cérdoba como el cristianismo,
especialmente el evangelismo.

Fundamentado en la caracterizacién empirica esbozada,
el articulo presenta dos horizontes de discusién analitica
que tienen puntos de encuentro. Uno es el problema
de la transmision cultural a través de la dimension
material de los procesos de comunicacion humana, y sus
implicancias en la estructuracion de procesos cognitivos
desde los cuales se procesa la experiencia, las relaciones
sociales, el universo de lo pensable, la representaciény la
clasificacién del mundo (McKenzie, 2005; Goody, 1996).
Los autores que dan cuerpo a esta linea de investigacion
antropoldgica otorgan importancia a las tecnologias y
procedimientos de transmision simbolica, especialmente
los relativos a la cultura escrita, su relacion con la oralidad
y el ritual, y el despliegue de las distintas formas de poder
que conllevan. Situan la produccion y usos de la cultura
escrita como catalizadores de oposiciones y disputas
que dirimen las jerarquias simbolicas y politicas, en este
caso, del islam. Siguiendo a Espinosa (2018) y Carini
(2009) esta perspectiva nos permite abordar la dimension
simbdlica y los medios de comunicacién por los cuales
se materializa y difunden los mensajes religiosos. De
manera complementaria, haremos uso de una serie de
estudios sociales sobre la escritura, el libro y la edicion que
facilitan el analisis de las practicas y redes que se tejen
entre los agentes que conforman la produccion de ideas
religiosas, su traduccién y su circulacion por medio de
representaciones materiales de la cultura impresa (Sor3,
2017, 2003; Chartier, 1999, 1997).

El otro horizonte son las investigaciones antropoldgicas
que, centradas en distintos universos religiosos
problematizan los sistemas de produccion, circulacion
y consumo de mercancias religiosas (Espinosa, 2018,
2017; Algranti, 2013; Carini, 2009). Siguiendo
a Algranti y Setton (2021), la triada produccion,
circulacion y consumo expresa, prefigura y ayuda a
comprender codmo se producen y habitan las creencias
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y la forma en que los actores se referencian frente
a la construccion religiosa. Para estos autores, la
mediacién de las mercancias religiosas si bien no
esta exenta de determinaciones sociales habilita
la reapropiacion creativa. Por lo que, el analisis de
los usos y los vinculos que las personas construyen
con las materialidades religiosas permite identificar
sistemas de preferencia, pertenencia e innovacion.
Estos estudios son utiles para pensar modalidades
de la recreacion de las creencias y reproduccion
de pertenencias religiosas. También los aportes de
Montero (2006) y Espinosa (2018) acerca de objetivar
bienes simbdlicos, relaciones y agentes, entendidos
como mediaciones culturales, nos posibilitan enfatizar
los transitos simbolicos y materiales en contextos de
traduccion cultural, rasgo caracteristico del espacio
de relaciones estudiado, sobre todo por la diversidad
cultural que presenta.

Los datos empiricos construidos para realizar el analisis
son resultado del trabajo etnografico realizado entre los
anos 2016 y 2019 en la institucion SAMC. Lo expuesto
aqui son interpretaciones de la dindmica social que se
corresponden a dicho momento. Metodoldgicamente
realicé un relevamiento de la literatura islamica impresa
y virtual mas mencionada. Para conocer las formas de
circulacién, usos y las reapropiaciones simbdlicas que
realizan los shaijs, lideres institucionales, descendientes
arabes, conversos/as y personas no musulmanas
interesadas en el islam, mantuve conversaciones
informales con dichos actores y realicé observaciones
participantes de los siguientes momentos de ensefianza
y divulgacion religiosa. 1) Las instancias internas de la
comunidad fueron: los rituales del Salat al yumu’ah,
Ramaddn, Eid al adha y Eid al fitr, los momentos
posteriores de sociabilidad; las clases de ensefianza
coranica e idioma arabe. 2) Los eventos de divulgacion
del islam destinados a la sociedad civil fueron las fiestas
de las colectividades y las capacitaciones a estudiantes
de la policia de la Provincia sobre tolerancia, diversidad
religiosa e islam (programa articulado con el Gobierno
Provincial de Cordoba).

Para tornar inteligibles las relaciones que componen al
problema —el papel de la cultura escrita y la oralidad en la
transmision, la recreacion de las creencias y reproduccion
de pertenencias religiosas, el articulo esta organizado
de la siguiente manera. Primero, en base a registros de
campo, se mencionaran las instancias en que la institucion
ensefa el islam y las resignificaciones que realizan los
directivos y los lideres religiosos, de ciertos hadices
y pasajes del Coran en los que figuran modalidades
comunicaciones de escritura y oralidad y los erigen como
mecanismos ideales de ensefianza y aprehension del
islam. Segundo, describiremos cémo la institucion hace
uso de la cultura escrita y la literatura isldamica -en formato
impreso y virtual- para construir y delimitar la pertenencia
a la ummabh local.
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Resignificaciones de la tradicion sunni. Oralidad
y escritura como formas ideales de transmision
religiosa

Para los interlocutores, la base de la doctrina islamica
se apoya en el Coran, codigo religioso, ético, juridico
y social que aporta justificacion y explicacién a todo
comportamiento humano. Se halla escrito en arabe
clasico, lengua que los musulmanes creen que Dios
escogid para concluir su revelacion, y por ese motivo el
texto coranico llegod a ser el modelo linguistico de esta
lengua (Bramon, 2002). Los musulmanes —e incluso
intelectuales arabistas e islamologos de hasta mediados
del siglo XX- consideran que el Coran es una obra
literaria de riqueza poética, estilistica y lexicografica. La
virtuosidad linguistica con la que se lo caracteriza sumado
a la realidad historica de que el profeta Muhammad
era analfabeto, son fundamentos que los interlocutores
de la SAMC remiten como prueba del origen divino del
mensajey la afirmacién de su inimitabilidad e inclusive su
intraducibilidad. De ahi la valoracion positiva de la lengua
arabe, su identificacion como articuladora de laummah, y
la consideracion que el texto y el modo correcto de lectura
del Coran es en idioma arabe. Siguiendo a Boltansky
(2014) la cultura material religiosa, en este caso el Coran,
su retorica y lengua conforman las garantias y pruebas
de un orden legitimo de realidad.

Los musulmanes sunnies con los que interactle creen que
Allah reveld el Coran a Muhammad a través del Angel
Gabriel en la Noche del destino. Su contenido se borro de
su mente y se le fue dado en el lapso de veintitrés afios
segun iban determinando las circunstancias. Durante
la vida del profeta, las revelaciones fueron transmitidas
por él oralmente, luego memorizadas por los hafiz? y
finalmente plasmadas por escrito por los sahabis®, que
formaron el primer nucleo (aunque disperso) del codice
coranico. La revelacion escrita fue recogida por los dos
primeros califas y luego Uthman ibn Affan la codifico
en un solo texto, permitiendo la preservacion fiel de la
palabra de Dios, al tiempo que evitaba la proliferacion
de interpretaciones consideradas falsas. Del mismo modo
sostienen que sucedié con los hadices* transmitidos
oralmente por el circulo del profeta. Luego con ayuda de
la tecnologia escrita fueron sometidos a evaluaciones de
autenticidad y dio lugar a la creacion de corpus fiables.

2 Aquellos que memorizaban el texto cordnico y las ensehanzas
proféticas.

3 Para el sunismo los sahabis o companeros del profeta, son los
primeros discipulos, escribas y familiares de Muhammad que lo vieron
y escucharon. Son considerados personas de gran conocimiento
espiritual y moral por haber sido testigos directos de la revelacion y la
vida cotidiana del profeta.

4 Hadiz (en plural: hadices) o tradiciones proféticas, se designa a
toda narracion o relato referido al profeta sobre sus dichos, acciones,
aprobaciones o juicios proferidos por él a lo largo de su vida como tal,
en las circunstancias mas variadas y relacionados a problemas dispares
de la vida publica y privada. Los hadices completan y explicitan la
revelacion.

A través de las narrativas mencionadas, los interlocutores
entienden que la transmision primigenia de la revelacion,
por medio de la oralidad y luego la escritura, constituyen
mecanismos de ensefianza simbolica que son especificos
del islam, virtud por la cual se considera que en el
presente la ensefianza islamica debe realizarse segun los
mismos mecanismos®. Observamos que se le otorga plena
confianza de fidelidad a la transmision oral de la revelacion
por parte del profeta y los sahabis, al tiempo que se
busca revivificar este periodo histérico, transformado
en mitolégico, por el compromiso espiritual, moral e
intelectual de los sahabis en la tarea de la expansion del
islam. A su vez se considera que la escritura completa el
poder y garantia de autenticidad, al eliminar la circulacién
de lo herético y conservar la originalidad de la revelacién y
la tradicion profética. Asociaciones no casuales, dado que
siguiendo a Goody (1996) la escritura es una tecnologia
que por sus cualidades intrinsecas permite sopesar la
transitoriedad de la comunicacion oral y al objetivar el
habla otorga un correlato material que subsiste al paso
del tiempo.

Imitar al profeta. Escritura y oralidad -memorizacion y
recitacion

Estudios de la historia y sociologia del libro y la escritura
(Goody, 1996; McKenzie, 2005; Ong, 2003; Chartier,
1999) afirman, cada uno con apoyo en diferentes cuadros
empiricos, que los sistemas de escritura impactan en los
procesos cognitivos con que se modelan las cosmologias
y las estructuras sociales de diferentes culturas. Pero
aun donde la escritura logré desarrollarse no significd
el reemplazo de la oralidad como mecanismo para la
transmision cultural. Esta vision anti evolucionista supone
que si bien la oralidad y la escritura representan formas de
comunicacion profundamente divergentes, no conviven
en la historia como alternativas contrapuestas. Con estas
premisas, aqui nos detendremos en las distintas instancias
en que la institucion de Cordoba ensefa el islam, basado
en resignificaciones de ciertos hadices y pasajes del
Coran en los que figuran modalidades comunicaciones
de escritura y oralidad, consideradas las formas ideales
de ensefianza y aprehension del islam.

En las capacitaciones a policias no musulmanes de la
provincia de Cordoba, las personas visitantes eran guiadas
por al menos tres miembros de la Comision Directiva o
algun familiar -en general eran el presidente, un familiar
de éste, un converso de hace mas de diez afos y una
mujer conversa que ocupaba el cargo de secretaria de la
comision-. El recorrido comenzaba en el salén de usos
multiples en donde se los introducia en conocimientos
basicos del islam y diversidad religiosa. Previamente les
era entregado unas encuestas para hacer un sondeo
de las dudas mas recurrentes, que tenian que ver con
costumbres y practicas musulmanas, vestimenta y el

> Veremos en los apartados siguientes que los sentidos atribuidos
a los procedimientos de transmision simbdlica orales y escritos son
particulares a la configuracion social del grupo estudiado.
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lugar de la mujer en la religion. Saldadas estas dudas
y explicadas las formas y cuidados de comportamiento
en los espacios rituales, en una segunda instancia se les
permitia visitar la musalla. Las mujeres eran informadas
previamente de que debian llevar pafiuelos para cubrirse
al ingresar. Alli el Unico shaijs que hablaba espafol era
quien continuaba con la presentacion del islam.

En las capacitaciones, quienes estaban en representacion
de la institucion recurrian a la sura llamada del Coagulo
para sefalar la marca distintiva del islam. Esta comienza
asi: jLee que tu Sefior es el mas generoso! El que ensefid
por medio del calamo, enseiié al hombre lo que no sabia
[...]5. Para mis interlocutores musulmanes, la sura revela
que la primera orden de Allah remite al aprendizaje,
la reflexion y la busqueda de conocimiento de saberes
supremos que se encuentran en la revelacién. La sura, en
conjuncion con el significado en arabe de la palabra Coran
-asequible de ser leido- eran utilizados como fundamento
del proposito y misién de alfabetizacion del islam, en
contraposicion a la idea de que el islam se expandié por
medio de la guerra'y conquista. En efecto, el conocimiento
era valorado como tal. Se explicaba también que el verbo
en arabe igra, que da inicio a la surg, significa a su vez
leer y recitar, y constituian las formas de aprendizaje de la
época del profeta. Por lo que la orden de Dios implica la
busqueda de conocimiento y no se limita a quienes estan
alfabetizados dado que el profeta era iletrado pero recibié
la orden de memorizar y recitar la revelacion, es decir, las
formas de lectura que él podia practicar. Con el énfasis
en que Dios ordend el aprendizaje y cualquier persona
(musulmana o no) esta en condiciones de realizarlo, se
buscaba dar un perfil general del musulman como aquella
persona que autocultiva su instruccion en obediencia
al mandato revelado. En contraposicion se definia al
fanatismo religioso que poco conoce de la doctrina, los
valores y practicas islamicas.

Estas ideas y resignificaciones también eran replicadas
al interior del grupo musulman como parte de las
ensefianzas sobre islam por parte de uno de los shaijs
—converso y cuya lengua materna no fue el arabe, pero
es un referente por su conocimiento y memorizacién del
Coréany los hadices. El siempre enfatizaba que el Coran es
una escritura para ser recitada cuya finalidad es transmitir
el mensaje a quienes no tienen las competencias de lectura
y habla de la lengua arabe. Bajo esa idea, puede pensarse
que el Coran tiene la facultad sociocosmolégica de ser un
dispositivo de cultura escrita en intima vinculacion con la
oralidad, y ambas constituyen la practica valorada de uso,
lectura y aprehension. La siguiente situacién de campo
fue reveladora en este sentido.

Mas alla de lo ensefiado por los shaijs los dias de Salat
al yumu’ah, la institucién ha intentado tener instancias

6 La traduccién es de Melara Navio en E/ Noble Cordn, editado y
distribuido gratuitamente por el Ministerio de Asuntos Islamicos de
Arabia Saudita. Esta edicion me fue obsequiada en la mezquita y es
la que la institucion dispone para entregar a las personas conversas.
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de instrucciéon coranica, que dependian de la iniciativa
del shaijs que liderara en ese momento’. El ambito de
ensefanza no se parecia a lo que esperaba de una sala
de clases, sino que estas eran impartidas en una mesa al
costado del salon de uso general donde luego del Salat se
toma café y sociabiliza. Rodeadas de al menos cincuenta
personas y ruido, entre cinco y siete mujeres conversas
participaban de las clases. El método de ensefanza era
el siguiente: el shaij pronunciaba en arabe alguna aleya
del Coran y las mujeres repetian de a una por vez hasta
que la pronunciacion fuera correcta. Como el shaij a
cargo no hablaba espafol, otro hombre (un inmigrante
arabe que reside en el pais hace casi treinta afos) actuaba
como traductor, pero sin intervenir demasiado porque
la ensefianza no estaba enfocada en el contenido de la
revelacién y el significado de las aleyas no era explicado.
El fin era el aprendizaje de una pronunciacion exacta del
arabe y la practica de la recitacion coranica.

Aungue las mujeres tenian sobre la mesa el Coran, en
ese momento no interactuaban con el material impreso,
no era leido ni consultado y por el contrario cerraban los
ojos al momento de recitar. La instruccién coranica se
realizaba principalmente por medio de la oralidad, a modo
de fidelidad a lo imaginado como se hacia en los tiempos
del profeta. La palabra escrita sélo servia de soporte para
aprender, desarrollar y potenciar la capacidad de recitar.
Esta forma de lectura y aprendizaje del Coran implicaba
la existencia de la escritura —el objeto libro- y la oralidad,
en tanto destreza de memoria y recitacion. Se consideraba
que asi la palabra de Dios y el profeta se interiorizaba,
lograba tornarse cuerpo y con esa experiencia intelectual/
corporal su eficacia simbdlica era mayor, al acrecentar
la creencia misma en el mensaje revelado. A su vez, la
memorizacién y recitacion coranica suponia una distincion
frente a los demas. Quienes lo estudiaban eran los hijos de
uno de los shaijs, y personas conversas que mas alla del
deseo personal y espiritual tenian la intencién de mostrar
compromiso con la religién ante la mirada desconfiada
de algunas de las personas nacidas en el seno de una
familia musulmana.

Por lo esbozado, la recitacion en arabe se presentaba
como un fin en si mismo que ultrapasa la mediacion
literaria y constituye una practica que acerca lo divino
(la palabra de Dios escrita en el Coran) y lo terrenal
representado por la figura del creyente virtuoso que recita.
El acceso a la dimension espiritual de la revelacion a través
de la recitacion requeria del desarrollo de capacidades
intelectuales y linguisticas fomentadas desde la nifiez. Uno
de los shaijs en reiteradas ocasiones invitaba a que las
familias enviasen a sus hijos en las vacaciones de verano
a una madrasa —escuelas de ensefanza islamica- para
que ejercitasen la memorizacién y recitacién en arabe
para llegar a ser un hafiz del Coran y asi recibir siete veces
mas las bendiciones de Dios.

7 Desde el afo 2010 la SAMC solicita a la Universidad Al Azhar el envio
de shaijs formados alli para que lideren los rituales.
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En tanto medio de experiencia espiritual y vinculacién
con Dios, la recitacion era el fin del aprendizaje coranico
y debia cumplir exigencias tanto intelectuales como
estéticas. Un dia de Salat, el adhan -llamado a la oracion-
no fue realizado por el shaij de siempre sino por su hijo
de quince afos. Algunas mujeres dijeron que su voz era
dulce pero todavia no estaba preparada porque era muy
joven. En otra oportunidad el adhan lo hizo otro miembro
del grupo, un sefior mayor y de voz ronca. A las mujeres
no les parecié acorde que él lo hiciera porque su voz
no era “bella” y por ende no invocaba la espiritualidad
necesaria para iniciar el ritual. Es decir que en la recitacion,
lo espiritual se mimetizaba con lo estético y lo bello era
masculino-adulto. Cabe aclarar que las mujeres no pueden
llamar a la oracion colectiva, por lo que lo femenino como
parametro de belleza en la recitacion no era una opcion.

En sintesis, las resignificaciones que los directivos y shaijs
de la institucion hacian de la tradicion sunni fomentaba
la comprensién del islam como transmisible de manera
escrita y oral a través de la recitacion, imitando lo
imaginado de las formas comunicaciones del contexto
de la revelacion y la época del profeta. La institucion
promovia que la ensefianza y aprendizaje de las fuentes
sagradas debia realizarse a través de la escritura y la
oralidad -memorizacion y recitacion- porque constituian
los mecanismos mitologizados de transmision simbolica

Figura 2. Libros utilizados para la difusion. Registro de
campo de la autora.

Figure 2. Books used for dissemination. Field record
of the author.

islamica. Preservar esa costumbre en una sociedad de
mayoria catolica representaba un signo de distincién
frente a judios y cristianos.

Etnografia de la escritura. Reproduccion del islam
y construccion de la ummah través del uso de
impresos

Daniel Sibony en “Los tres monoteismos. Judios,
Cristianos, Musulmanes: entre sus fuentes y sus destinos”
(2004) sostiene que mientras en el cristianismo Jesus
es la encarnacion de la palabra de Dios, en el islam la
divinidad se relaciona directamente con la lengua de la
revelaciéon. Por lo tanto, el Coran “constituye el nucleo
sacralizado de la identidad isldamica” (p. 28). Para el autor
la ummabh se sostiene sobre una dinamica lengua-libro,
postura que compartimos y nos permite completar otra
arista del problema, foco del apartado: la relacion entre
cultura escrita, lengua arabe, construccion de comunidad.
Para comprender el rol de los materiales impresos
parto de la hipotesis propuesta por Sora (2003, 2004
y 2017) de que las huellas materiales de los libros y las
bibliotecas vehiculizan mensajes mas alla del contenido
intrinseco que puedan tener y permiten observar la trama
de relaciones sociales que articulan. Nos centraremos
entonces, como propone también Espinosa (2018), en
las acciones y relaciones mediadas por los impresos para
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describir las maneras en que la institucion empleaba la
literatura religiosa para la transmision del islam y para
crear una ummah local, con jerarquias internas y fronteras
en oposicion a otros grupos religiosos.

El material impreso utilizado por la institucion variaba
dependiendo del contexto y el receptor. Su distribucion
se asociaba a una jerarquia segun las funciones y posicion
en el espacio social definidas por la nacionalidad, la
pertenencia a linajes arabes, la conversién, la instruccién
en el islam y el idioma arabe, y el género. ;Qué libros
eran entregados y en qué contexto? ;Quiénes eran
considerados idoneos para la entrega del material
impreso? (Existia un monopolio del saber religioso?
¢Quiénes lo detentaban? Para explicarlo primero
describiremos el uso de los impresos en la ensefanza
del islam y su distribucién hacia la sociedad civil no
musulmana y luego al interior de la comunidad.

Distribucion de libros isldmicos a no musulmanes

La institucion consideraba que la divulgacion del islam
forma parte de la dawah, nocién mencionada en el
Coran como una invitacion de Dios para vivir conforme
a su voluntad. En la practica era entendida por los
interlocutores como la ensefanza del islam a personas
musulmanas y no musulmanas para comprender y ejercer
la adoracion a Dios. Cuando se hablaba de qué era la
dawah se sefalaba positivamente que el Coran establece
la no imposicion religiosa y que no se trata de una practica
de proselitismo cuyo propdsito sea ampliar la membrecia
institucional. El propdsito no era fomentar la conversion,
“no les decimos a las personas jvenga venga conozca el
islam! o ;usted sabia que dios tiene un plan para usted?
Nosotros no atropellamos a la gente” (conversacion del
2018 con un converso antiguo que realizaba dawah en
eventos culturales en los que la institucion participaba).
Se buscaba distanciarse de las formas de misionalizacion
del cristianismo, sobre todo del evangelismo. El objetivo
de la dawah era brindar informacion “controlada” y
“veraz” sobre el islam que contrastase con lo disponible en
internet y con la imagen peyorativa hacia los musulmanes
transmitida por los medios masivos de comunicacion.

Como parte de la dawah, anualmente la institucion
participaba de eventos organizados por el Estado
Municipal y Provincial, que tienen por fin “mostrar” la
diversidad cultural, como la fiesta de las colectividades
en la capital y en la localidad de Alta Gracia. Alli ademas
de brindar comidas y performances arabes, también se
distribuian folletos islamicos escritos en espafol. Eran
fanzines en blanco y negro cuyo contenido versaba sobre
conceptos basicos (quién es el profeta Muhammad, los
pilares del islam y las practicas de los musulmanes) y otros
temas controversiales como el papel de la mujer y los
Derechos Humanos. La finalidad era visibilizar la existencia
del islam y los musulmanes en Cérdoba y, como expresd
un interlocutor: “derribar los mitos como el terrorismo
y la violencia hacia la mujer”. Con esa intencién, eran
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repartidos por mujeres conversas y no se indagaba acerca
de la persona receptora de los folletos.

En caso de que una persona no musulmana estuviese
mas interesada en el islam y se acercase a la institucion,
se la introducia en la religion por medio de libros que los
interlocutores llamaban de difusion. Estos estan en idioma
espafol y tienen la caracteristica de ser ediciones a color,
formato de revista, hojas satinadas con una extension
entre sesenta y ochenta pdaginas. Se asemejan a las
“ediciones de bolsillo” del mercado editorial convencional.
Eran entregados gratuitamente por algin miembro de la
Comision Directiva luego de indagar sobre la trayectoria
de vida de la persona y sus intereses respecto al islam,
quien ademas debia mostrar compromiso al asistir con
frecuencia al ritual del Salat al yumu’ah.

Estos libros de difusion no son editados en Argentina y
su presencia en la institucion se debia a las donaciones
que realizan organizaciones e instituciones islamicas
internacionales -como World Assembly of Muslim Youth
y la Liga Mundial Islamica- y Ministerios religiosos de
paises de Medio Oriente —como Arabia Saudita y Kuwait.

El contenido de los libros entregados versaba sobre la
vida del profeta Muhammad, los preceptos del islam,
las obligaciones del musulman y tafsir® basico. Para
Abdul, un converso antiguo cuya proyeccion no es la de
cualquier miembro del grupo dado que era un estudioso
de las fuentes sagradas y obtuvo una beca para estudiar
idioma arabe en Kuwait, estos libros ensefian el islam “a
modo de recetario”. La alusién era al contenido basico
centrado principalmente en lo licito e ilicito y su formato
de escritura en términos de items. En contrapartida se
encontrarian los libros de hadices, tafsir y espiritualidad,
pocas veces traducidos al espafiol o sin presencia en la
ciudad de Cérdoba.

Circulacion interna de los libros. Linajes drabes, lengua
y género como vectores de poder

En el afo 2018 la institucion celebro sus noventa afios
de trayectoria con la creaciéon de una biblioteca y museo
destinados a la sociedad civil en general®. Si bien ya estaba
terminando el trabajo de campo, la creacién del espacio
reforzd mis hipotesis sobre el rol de la cultura escrita como
mediacion importante en la reproduccion de pertenencia
comunitaria. Aqui nos centraremos en las dinamicas de
circulacion y uso de literatura al interior de la comunidad
previo a la creacion de la biblioteca.

Hasta entonces la institucion no tenia un espacio
destinado exclusivamente para la lectura de libros, pero
habia dos bibliotecas: una en la administracion y otra en
la musalla. Las bibliotecas de la administracién ocupaban
gran parte de las paredes de la sala, que ademas

8 Tafsir es la exégesis del Coran.
9 Se llama Centro Cultural Isldmico “Shaij Mounif El Sukarria” en honor
a quien fue shaij de la institucion desde 1975 a 2005.
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funcionaba como espacio de reunion con embajadores,
shaijs, directivos de otras instituciones nacionales e
internacionales. Los libros de alli eran ediciones de
coranes y hadices, que distaban de los libros usados para
la difusién por la calidad y estética del material impreso
estandarizados para este tipo de literatura: tapa dura de
color rojo o negro, caligrafia arabe en color dorado. Los
coranes eran de distintas editoriales y la variedad de las
lenguas era la siguiente: arabe, inglés, francés y espafiol.
También habia compilaciones en espafiol de hadices de
Sahih Muslim y Sahih al-Bujari. Tanto los coranes como
los hadices, si bien podian ser consultados su existencia
era poco conocida por los miembros comunes porque
solo podian ingresar a la sala administrativa los miembros
de la Comisién Directiva y sus familiares. Es decir que
la circulacién y acceso tenia restricciones y el espacio
administrativo funcionaba como barrera material y
simbdlica entre quienes podian ingresar alli y quienes no,
traducido en parte en un control implicito de acceso a las
fuentes doctrinales. En el caso de los libros de hadices,
no se distribuian porque ademas de que no se poseian
colecciones repetidas, se me expresd que “su contenido
es complejo y podria ser malinterpretado de estricto”
por un no musulman o un converso recién iniciado,
pudiendo alejarlos del islam. Su lectura requeria de dos
cosas: un cierto conocimiento intelectual de la doctrina
y una creencia suficientemente afianzada como para que
el lector amateur no se “espantara” con la cantidad de
preceptos morales y de comportamiento ilicitos presentes
en los hadices.

La otra biblioteca, ubicada en la musalla es mas pequenfa
pero tiene mayor variedad de titulos y géneros en espafol.
Sin embargo, no era consultada con frecuencia debido
a la configuracion jerarquica del grupo y las dinamicas
que entablaban entre si y en relacién al uso del espacio.
La biblioteca se ubica en el sector de los hombres y
aunque las mujeres sélo tienen vedado circular por ese
espacio en los momentos rituales, en la practica no lo
ocupaban nunca. En el sector de las mujeres sélo habia
folletos, libros de difusién (ya leidos por todas) y algun
Coran bilingle en arabe y espafiol. Pese a que habia poca
variedad de libros en su sector, siempre eran consultadosy
en mas de una oportunidad se quejaban entre ellas de que
no tuvieran biblioteca propia. Aunque las mujeres podian
ingresar a la musalla antes que los hombres para asi
tener tiempo de buscar un libro, esto no sucedia porque
subian a la sala luego de que los hombres lo hicieran. Las
mujeres conversas no sabian con certeza si era adecuado
que hubiera mujeres en la musalla al momento en que
entran los hombres y ante la duda no lo hacian. Las
mujeres musulmanas de nacimiento descendientes de
arabes e inmigrantes recientes tampoco lo hacian porque
en los paises musulmanes las mezquitas son espacios
predominantemente de hombres.

En sintesis, los libros de la administracién y la musalla
tenian una complejidad doctrinal mayor que los de

difusion y en su mayoria estaban escritos en otros
idiomas: en primer término en arabe, luego inglés, y en
menor proporcion espafol. Aunque estas caracteristicas
no determinaban necesariamente el modo de uso o
quiénes los consumian, lo cierto es que para comprender
el contenido se requiere competencias linguisticas y
conocimiento del islam. La variedad de libros en espafiol
era poca, predominaban los libros de difusion, los titulos
se repetian y quienes no manejaban el idioma arabe —
conversos/as- ya los tenian.

Lo esbozado permite afirmar que las posibilidades de
uso de la literatura disponible estaban condicionadas
por restricciones lingUisticas, el uso de los espacios segun
prescripciones rituales, las relaciones desiguales entre
los géneros, entre conversos y descendientes arabes e
integrantes de la Comision Directiva. Si ademas tomamos
en cuenta lo sefalado por McKenzie (2005) y Goody
(1996) de que los usos de la cultura escrita funcionan
como catalizadores de oposiciones y disputas que dirimen
jerarquias simbdlicas y politicas, es posible afirmar que la
dindmica que tomaban las relaciones sociales mediadas
por los impresos contribuia a afirmar jerarquias internas.
Estas se establecian entre quienes podian acceder a un
mayor conocimiento de la doctrina del islam y quienes
no, que, conjugado con otras dimensiones sociales
establecian y promovian relaciones de poder, tema del
siguiente apartado.

Mediaciones culturales. Pureza, conversion y
jerarquias

Por la génesis y configuracion inmigrante del islam de
Cordoba, ser musulman de cuna y de familia de origen
sirio y libanés conllevaba idealmente que se poseia un
gran conocimiento sobre el islam, aunque en la practica
no fuese necesariamente asi, que habilitaba la vigilancia
de la distribucion y reapropiacion de los impresos
religiosos. No cualquier persona podia ser “guardian”,
solo el arquetipo musulman inmigrante o descendiente
arabe poseia la “pureza” y por ende la legitimidad
necesaria para hacerlo. Luego se habilitaba una jerarquia
que dependia de variables como la nacionalidad, clase
social, instruccion en el islam y género. En esta trama
¢qué sucedia con los conversos/as? Su posicion en el
espacio social a priori era desfavorable frente al arquetipo
musulman, pero factible de modificarse si se ajustaban
a las variables de poder. Para contrarrestar las jerarquias
sociales los conversos/as debian realizar una serie de
aprendizajes y practicas que los acercaba a la idea de
musulman “puro”. La adquisicién de conocimiento
intelectual y de habitus corporal islamico les permitia
mejorar su posicién dentro del grupo, adquirir visibilidad
y legitimarse como un musulman que se proyecte como
tal en el largo tiempo.

Los “pasos a seguir” eran conocidos por los conversos y
consistian, en primer lugar, en la formacion autodidactica
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del Coran y la Sunnah, dado que el conocimiento de la
doctrina religiosa era valorado positivamente y se erigia
como un elemento distintivo. En segundo lugar, tenia
importancia el aprendizaje escrito y oral del idioma arabe,
porque era la lengua ritual, social y marcadora de frontera
frente a otros grupos religiosos. Los rituales y parte de las
conversaciones que mantenian algunos miembros, como
los descendientes arabes, inmigrantes recientes arabes y
africanos, eran en arabe. Esto generaba preocupacion
entre los conversos/as, porque como la lengua es un
vector de dominacién (Goody 1996; McKenzie 2005)
se reducian sus posibilidades de sociabilidad y mejorar
su posicion. Al mismo tiempo, la institucién pregonaba
(externa e internamente al grupo) que el islam era una
religion fiel a su génesis porque preservaba la revelacion
en su idioma original, contrario al cristianismo. Por
consiguiente, el manejo del arabe significaba una bisagra
en cuanto, por un lado, a la posibilidad de entablar lazos
sociales, y por otro, en términos nativos, al acceso a
niveles mas profundos del islam otorgados por la lectura
de las fuentes sagradas en arabe. Un musulman “puro”
debia lograr ser capaz de leer el Coran en el idioma
original, o al menos proyectarlo como un deseo. Como
consecuencia, casi todos los conversos/as tomaban
clases de idioma arabe dictadas por la institucion. Alli se
ensefaba arabe estandar y eran recurrentes las referencias
coranicas. Los alumnos, en su mayoria mujeres conversas,
tenian trayectorias familiares vinculadas a la inmigracion
arabe y en algunos casos sospechaban tener ascendencia
musulmana. También asistian a las clases personas no
musulmanas que tenian un interés inicial por el idioma
que luego transmutaba en un interés por la religion. En
este caso las clases de idioma arabe eran una puerta de
acceso a la conversion.

Ademas del aprendizaje por la via de la intelectualizacién,
existian otras formas de reproduccion cotidiana de
las sociabilidades demarcadas de “lo musulman”, que
implicaban las experiencias con/desde el cuerpo, es
decir las practicas islamicas inscriptas en el cuerpo a
través de los habitos. La corporalidad se tornaba un
locus importante en el cual reproducir, en términos
nativos, una actitud y vivencia licita y recatada, como las
reglamentaciones de vestimenta y las practicas permitidas
y prohibidas entre hombres y mujeres. Si bien parte de las
normas de conducta estan establecidas en las obras de
hadices, como era literatura con una circulacion escasa
entre conversos/as, el habitus musulman era aprendido
principalmente en la constancia de ir a la mezquita. Para
adquirir “pureza” debian asistir, en el sentido de presencia
fisica con su correlativo lenguaje corporal, todos los
viernes al Salat al yumu’ah y participar de las actividades
que la institucion organizaba.

Otra posibilidad de aprendizaje corporal de “lo musulman”
era frecuentar los espacios intimos de algunas personas,
como los directivos institucionales y principalmente la
casa de uno de los shaijs en la que vivia con su esposa e
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hijos. Conversos/as pero también descendientes arabes
consideraban que alli era posible conocer “como vivia
un musulmdn de verdad” en referencia a las dinamicas
familiares y sociales propias de paises con poblacion
mayoritariamente musulmana. Por ejemplo, la costumbre
de que los espacios de la casa se segregasen por género
cuando la familia era visitada. Lo paradojico es que el shaij
y Su esposa no eran arabes e irrumpian con las relaciones
de poder marcadas por la predominancia siria y libanesa.
Sin embargo, eran “dadores de pureza” y sobre todo
mediadores claves porque reunian ciertas caracteristicas
que les permitia tender puentes simbdlicos en un espacio
social de enorme diversidad cultural y linguistica. El shaij
tenia vasto conocimiento de la doctrina e incluso era
un hafiz, hablaba varios idiomas (drabe, espafol, inglés
y urdu), llevaba un modo de vida islamico y tenia una
actitud pacifista. Por ello, era la persona consultada por
los musulmanes que afrontaban dificultades personales
y dirimia los conflictos internos del grupo. Ademas,
ensefaba a los nifios de la mezquita los modos de
comportamiento islamicos. Su esposa era la Unica mujer
formada en una madrasa y ejercia una labor pedagdgica
de la doctrina hacia las mujeres conversas e incluso las
descendientes arabes. Si la mezquita era un espacio de
sociabilidad propiamente masculino, su casa era el Unico
espacio exclusivo de muijeres.

En sintesis, en el espacio social de la institucién, no
saber idioma arabe funcionaba efectivamente como
una limitacion en el establecimiento de sociabilidades y
el aprendizaje de saberes islamicos. Aunque la literatura
islamica era la mediacion cultural mejor valorada por la
institucion para la transmision religiosa, también existian
otras formas de aprendizaje que permitian a conversos/
as sopesar la “pureza” y jerarquias del grupo. En ellos: el
habito corporal islamico aprendido a través de la visita a
la casa del shaij y frecuentar la mezquita, y el consumo
de saberes islamicos en internet, tema del préoximo y
ultimo apartado.

Sitios web. Invencion y peligro

Una peculiaridad del islam contemporaneo es la
proliferacién de sitios web que en algunos casos
dependen de organizaciones islamicas de distinto tinte
-ideoldgico, doctrinal- y con distintos fines —central de
noticias referidas al mundo arabe islamico, o socializar
literatura religiosa. Era comun que las personas no
musulmanas que se acercaban a la mezquita tuvieran
el primer contacto con el islam por medio de internet,
pero recurrian al espacio institucional en busca de
“veracidad” ante a la variedad de informacién islamica
disponible en la web. La institucién advertia sobre las
tergiversaciones de la revelacién y como contrapartida
al uso de plataformas que podian dar lugar a equivocos
se posicionaban como un espacio legitimo de ensefianza
islamica. La corrupcion de las interpretaciones de los
textos es una preocupacion sobre todo del campo
religioso y el temor a la falta de control en la lectura
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se exacerbo6 con la revolucion digital (Chartier 1999).
Pese al énfasis de los directivos y los shaijs en el uso
de literatura islamica impresa, sobre todo del libro,
los musulmanes comunes no dejaban de explorar
las potencialidades informativas y formativas de las
paginas web. Los consumos y practicas personales
escapaban a los controles y generaban rupturas con
las logicas institucionales. La mas significativa estaba
motorizada por la oferta virtual y gratuita de literatura
isldamica en espafiol y la recitacion del Coran en arabe y
versiones traducidas, que habilitaba nuevos sentidos de
pertenencia, como la idea de una ummabh internacional.
En esa nueva referencia dejaban de ser un problema
las restricciones linguisticas, la “pureza” y la definicion
de “lo musulman” establecido institucionalmente.
El uso de internet como mediacion que permitia la
innovacion y la recreacion de las creencias evidenciaba
también las tensiones etarias entre las maneras de
entender “tradicion” y “modernidad”, libro impreso
y cultura digital, que inevitablemente decantaba en
negociaciones y aperturas. Por ejemplo, los directivos
y lideres institucionales se aggiornaron al consumo de
editoriales islamicas que ademas de editar material
impreso se volcaron a la produccion de contenidos
para sitios web como ebooks y audiobooks. También la
institucién permitia el uso de aplicaciones para celulares,
como los calendarios islamicos que recuerdan las fechas
rituales y los rezos correspondientes a cada momento
del dia. Incluso que los miembros del grupo subiesen
a sus redes sociales fotos y videos de los momentos
rituales.

Pese a los permisos que los directivos habilitaban, los sitios
web significaban un problema para la institucion, dado
que las transformaciones materiales de los medios de
comunicacién interfieren en los procesos de significacion,
clasificacién, experiencias y formas de transmisién cultural
(McKenzie 2005; Chartier 2006, 1999; Goody 1996). Se
buscaba ejercer control en los consumos ante lo que
consideraban la excesiva circulacion del conocimiento
islamico, las posibilidades de manipulacién ideolégica
y los “falsos” lideres religiosos que propicia internet y
las redes sociales. El miedo y las dudas que generaban
el uso de internet y las posibilidades de innovacion por
parte de los musulmanes comunes era contrarrestado
por la confianza y fe en que el libro resguarda los
valores y creencias de la ummah desde los tiempos del
profeta. Asi, el libro volvia a legitimarse como mediacién
privilegiada para la transmision religiosa y la construccion
de pertenencia comunitaria.

Conclusiones

El articulo presentd las formas en que la SAMC
transmite qué es el islam a través de la utilizacion de
literatura religiosa y la resignificacion de la tradicién
sunni, y como corolario construye un ideal de ummah
local. Mencionamos las instancias en que la institucién

ensefiaba la doctrina y costumbres islamicas, tanto
al interior del grupo como a la sociedad civil no
musulmana. El proposito fue plantear relaciones entre
el estudio de la circulacién de la cultura escrita islamica,
sus modalidades de apropiacion y su implicancia en la
recreacion de las creencias y estructuracion de relaciones
en la SAMC.

Nos centramos en dos aspectos. Por un lado, en las
resignificaciones que los directivos y los lideres religiosos
realizaban de las narrativas de la tradicién sunni sobre
ciertos procedimientos de transmision simbolica: escritura
y oralidad - memorizacién y recitacién. Valoradas como
especificos de la religion islamica, la institucién fomentaba
la ensefianza y aprehension del islam como transmisible
de manera escrita y oral imitando lo imaginado de las
formas comunicaciones del contexto de la revelacion
y la época del profeta. Estas resignificaciones servian
para definirse como un grupo isldamico que preservaba
costumbres mitoldgicas a pesar de vivir en una sociedad
de mayoria catélica que poco conoce sobre el islam.
El trabajo etnografico permitié sostener que para los
interlocutores la escritura y los impresos no cobraban
significacion apenas, como se supone en la cultura
occidental moderna, por la practica de lectura individual
como medio de “civilizacién y ciudadania”. Para este
grupo religioso los libros eran emblemas que hacian a
la grandeza espiritual e intelectual del islam, en el que
estan resguardados los valores y creencias de la ummah
desde los tiempos del profeta. Por consiguiente, la
literatura impresa constituia la mediacion legitima para
la transmision religiosa en contraposicion al incremento
del uso de internet para acceder a saberes islamicos que
tensionaban la definicion de “lo musulman” establecido
institucionalmente.

Por otro lado, nos centramos en las acciones y las
relaciones que mediadas por los impresos colaboraban
en la construcciéon de una ummah local, con jerarquias
internas y fronteras frente a otros grupos religiosos. Se
sefald que la escritura no es una entidad monolitica ni
una destreza indiferenciada, su poder simbdlico depende
de la clase de sistema que prevalece en cada sociedad
y grupo, y de la existencia o no de ciertas restricciones
sociales. Esto significa que la escritura no tiene un
poder intrinseco sino que es al mismo tiempo causa
y consecuencia de la dominacion simbdlica y social.
La funcion que este grupo musulman le otorgaba a la
cultura escrita y las interpretaciones que se derivaban
no era estandar, sino que dependia de su historia,
configuracion, la composicion social de sus miembros
y la formacién religiosa de sus lideres espirituales. Se
observd que las modalidades de apropiacion de la
cultura escrita provocaban que sucedieran dos procesos
simultaneos.

Primero, contribuia a hacer extensible el conocimiento
religioso y a través de él construir pertenencia
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comunitaria sunni en torno a la nocion de ummah. Se
buscaba distanciarse tanto del imaginario que asocia
islam con violencia y machismo, como de otros grupos
religiosos de la ciudad que con la divulgacion religiosa
tienen el proposito de buscar la conversion y ampliar
sus membrecias. Segundo, al mismo tiempo, los usos
de la cultura escrita también permitian la reproduccion
de jerarquias al interior del grupo, en el marco de una
creciente diversidad social. Las relaciones de poder se
dirimian por el acceso diferencial segun las funciones
y posiciones en el espacio social definidas por la
pertenencia a linajes arabes, la nacionalidad, las lenguas,
la instruccion en el islam e idioma arabe y el género.
La posibilidad de revertir esa situacién en el caso de
las personas conversas, implicaba la adecuacion de sus
conductas a las modalidades en que se configuraba la
pertenencia comunitaria basada en todo lo mencionado,
cuyo eje articulador era la identidad arabe. Alli se
ponian en juego las competencias personales de
intelectualizacion en el estudio de la lengua arabe y la
doctrina. También en el aprendizaje de las sociabilidades
demarcadas por la institucion de lo que implica “ser
musulman” en Cordoba, es decir las practicas religiosas
inscriptas en el cuerpo a través de los habitos. A su
vez, en las capacidades para entablar amistades y lazos
sociales entre determinados miembros del grupo, como
los integrantes arabes de la Comision Directiva y los
lideres religiosos.

Para finalizar, es de interés sefalar la pertinencia
de un estudio etnografico sobre las tecnologias y
procedimientos de transmision simbolica, especialmente
la cultura escrita, sus modalidades de apropiacion, su
relacion con la oralidad, el ritual y las formas de poder
que conllevan. Esta perspectiva nos ayudé a comprender
como se producen y habitan las creencias islamicas,
asi como las formas e intersticios de reproduccion e
innovacion de pertenencias religiosas y construccion
de una comunidad musulmana local.

Anisacate, 15 de noviembre, 2023
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