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El 25 de setiembre préximo pasado se realizd la presentacion de la sexta
edicion de La Revolucion India (Perico-Jujuy, Qollasuyu Marka - Llankaj Maki -
Orkopo - Amara - Ayllu Balderrama - El Malon Vive, 1° edicién argentina, 2012,
511 paginas) de autoria del indianista Fausto Reinaga (Macha/Potosi, 1906-La
Paz, 1994). Se concretd en el Pabelldon Residencial de la Facultad de Filosofia y
Humanidades de la Universidad Nacional de Coérdoba. El evento fue co-
organizado por la organizacion de estudiantes indigenas “El Mal6n Vive: accidn
y pensamiento originario”, la catedra de “Filosofia Argentina y Latinoamericana”
de la Escuela de Filosofia y la Secretaria de Extension de la FFyH-UNC. La
invitada principal fue Hilda Reinaga, asistente y sobrina del autor, pero sobre
todo interlocutora Itcida del escritor nacido en el norte de Potosi.

Todas las ediciones anteriores de La Revolucion India fueron realizadas en
Bolivia (primera: 1970, segunda: 2001, tercera: 2007, cuarta: noviembre de
2010, quinta: diciembre de 2010). Desde el 2000 hasta hoy, la obra vuelve a
ser leida, buscada, discutida, estudiada. El valor de la sexta edicion es que
trascendid las fronteras moderno-estatales, pues fue realizada por diversas
organizaciones indias (prefiero ese término, antes que “indigenas” o
“aborigenes”) actuales del lado argentino: Qollasuyu Marka (Perico-Jujuy);
Llankaj Maki (Jujuy); Orkopo (Buenos Aires); Amara (Tilcara-Jujuy); Ayllu
Balderrama (Abra Pampa-Jujuy); El Malén Vive (Cérdoba). Notese la ruptura
que genera el nombre Qollasuyu Marka afiadido al nombre Perico (ciudad
tabacalera jujefa). Esto se explica por la reconceptualizacion territorial que se
hace desde el indianismo, enfrentando las demarcaciones estatales modernas.

El evento realizado en Cordoba formd parte de una serie de presentaciones
de la edicion argentina, siempre con la presencia de Hilda Reinaga,
efectivizadas en Jujuy, Rosario de Santa Fe y Buenos Aires durante setiembre
de 2012. Esto habla a las claras de la relevancia contemporanea de un libro que
fue escrito hace cuarenta y dos afos. Esto no es menor, considerando que
nunca fue publicado por empresa editorial alguna. Las seis ediciones fueron
hechas fuera del mercado editorial sudamericano y también de sus academias
(aunque la cuarta edicién contd con apoyo de la Facultad de Humanidades y
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Educacién de la Universidad Mayor de San Andrés, La Paz-Bolivia)%: la primera
fue editada por el mismo autor y su organizacion politica -Partido Indio de
Bolivia- y las demas por los “militantes” indianistas contemporaneos.

La nueva edicidon no difiere sustancialmente de las segunda (2001), tercera
(2005) y cuarta (2010). La quinta edicion, realizada por La Mirada Salvaje en
2010, posee un notable trabajo editorial.> La sexta, en cambio, contintia con el
formato de las anteriores. Lo novedoso es el disefio de la tapa (una fotografia
de una manifestacion india en el noroeste argentino, donde se ven la Wiphala y
la bandera argentina) y el Prologo, que situa la relevancia de la obra para las
indianistas del lado argentino. No es nuevo que la obra haya trascendido las
fronteras moderno-estatales. Pero, esta nueva edicidon legitima un proceso
antiguo de lecturas (las mayorias marginales) realizadas en diversas regiones
de Argentina y potencia nuevas opciones politicas.

Fausto Reinaga fue un escritor prolifico. Entre 1940 y 1991, publicd 26 libros,
5 folletos, 2 periddicos (de los que fue redactor) y aproximadamente 16
articulos. Su pensamiento se inici6 en los senderos marxista-leninista y
nacionalista-revolucionario, atravesados ambos por una constante: “el problema
del indio”. Luego, Reinaga se apartd de las primeras posiciones ideoldgico-
filosoficas para crear una nueva (nunca desde cero): el indianismo. La
revolucion india es la obra culmen de esta etapa de su pensamiento, pero no es
la Unica. Por Ultimo, Reinaga se desplazé a una nueva posicion ideoldgica, que
denominé amautismo.*

La revolucion india es la cumbre del pensamiento reinaguiano. Sin embargo,
no es ni el inicio ni el final del mismo. Debido a que es la obra de Reinaga mas
influyente y conocida por los indianistas, pero no tanto fuera de ellos, creo
pertinente realizar una breve resefia general de la obra. Luego de presentar
sucintamente el contenido tematico, brindaré una apretada sintesis de la parte
central. Alli ingresaré algunas consideraciones interpretativas.

Contenido sintético del texto
En la portada de la primera edicién dice que fue publicada en diciembre de

1969. No obstante, fue impresa en enero de 1970. Posteriormente, Reinaga
fechara su obra en 1970, por eso se asume dicha costumbre.

2 Esto sin contar las diversas copias piratas, que abundan.

3 Desde la segunda a la cuarta edicién, la edicidn estuvo a cargo de Fundacién Amautica Fausto
Reinaga, siendo Hilda Reinaga la editora principal. La quinta edicion estuvo a cargo del nombre
editorial “La mirada salvaje”, siendo el mexicano Luis Gomez su mentor.

* Tesis Doctoral en Estudios Latinoamericanos (campo de conocimiento: Filosoffa, Historia de
las Ideas e Ideologias en América Latina) en la Universidad Nacional Autonoma de México. La
tesis se titula: Los senderos historico-politicos e ideoldgico-filosdficos de Fausto Reinaga (1906-
1994) (2011, inédita).



La obra es extensa y compleja. Se puede organizar en tres grandes partes. La
primera es “Paginas Liminares”, que contiene: “Prélogo” firmado por Luis. E.
Valcarcel.® Sigue el “Introito”, que es un fragmento de la obra del indianista
peruano Guillermo Carnero Hoke, Nueva teoria para la insurgencia (Amerindia,
Lima-Perti, 1968). Mas dos textos de Reinaga: “A la juventud®” y “Mi palabra””.

La segunda parte es la central. Incluye una “Introduccidon” y cinco capitulos.
El capitulo primero “El Mundo y el Occidente” se organiza en siete puntos: a)
filosofia, b) religidon, c) raza y racismo, d) raza y clase, €) raza y hambre, f)
indigenismo e indianismo y, por ultimo, g) hispanidad e indianidad. El capitulo
segundo “El Problema Nacional” incluye cuatro temas: a) “dos Bolivias”, b)
hambre, c) ideas y d) balas. El capitulo tercero “La Epopeya India” se organiza
en tres grandes momentos histdricos: a) Conquista, b) Colonia y c) Republica.
El capitulo cuarto “La Reforma Agraria” aborda los temas a) tierra, b)
impuestos, c) escuela, d) iglesia y e) voto indio. Por ultimo, el capitulo quinto
“Los partidos politicos del cholaje blanco-mestizo” incluye los temas a)
liberalismo, b) socialismo, ¢) comunismo y d) “Bolivia: hechura de sus partidos”.

La tercera gran parte y Ultima es el Manifiesto del Partido Indio de Bolivia
incluido en La revolucion india como capitulo sexto. Reinaga incluyd el texto
para su mayor difusion. Aclara antes de iniciar lo siguiente: “Aqui debia concluir
este libro [La revolucidn india], porque el capitulo sexto que sigue es un trabajo
organico aparte, con una concepcion y analisis que responde a un Manifiesto
Indio. Por esta razén nombres, acontecimientos, hechos, fechas, gestas de “La
Revolucion India” se repiten en este documento. Para su mayor divulgacion
incliyese en el presente volumen™. Es un texto auténomo, al punto que
también lo public6 de modo independiente. No comentaré este texto, pues
amerita un analisis especifico, que nos excede ahora.

La obra cierra con extensas “Notas”, un “Indice onomastico” y el “Indice
general”.

> Reinaga abre con una extensa cita de Luis Eduardo Valcarcel, £/ imperio de los Incas y la
Unidad de la cultura Andina (1955). Desde la juventud de Reinaga, la influencia de Valcarcel,
junto a la de Mariategui, sera fundamental para su vision histdrica del Tawantinsuyu.

® “A la juventud” se trata de un mensaje dirigido a los jévenes indios y mestizos de Bolivia. Es
extenso, pues presenta una apretada vision de la historia del cholaje blanco-mestizo boliviano y
del indio. Reinaga plantea sus criticas contra la universidad chola, los intelectuales cholos que
se pretenden “modelos” de la juventud, contra los generales, doctores y gobernantes de la
Bolivia chola. Realiza una particular critica a la estatuaria chola y gringa de la ciudad de La Paz.
Y reflexiona sobre el gusto que despertd la musica india entre los jovenes cholos.

” En “Mi palabra”, Reinaga reflexiona en dos niveles distintos: uno es el andlisis politico
indianista sobre los problemas de Occidente y de Bolivia. El otro nivel se trata de una confesién
personal sobre su derrotero ideoldgico. Abre diciendo que no es un escritor o literato mestizo,
sino que es indio: “Yo soy indio. Un indio que piensa; que hace ideas; que crea ideas” (p. 45).
Con ello inicia un relato valioso por su contenido autobiografico.

8 Reinaga, F. (2012 [1970]); La revolucion india; Perico-Jujuy, Qollasuyu Marka - Llankaj Maki -

Orkopo - Amara - Ayllu Balderrama - El Maldn Vive; pag. 375.



Sintesis tematica

Una tesis central de La revolucion india es que la “necesidad histérica” para
realizar una Revolucién india, desde los indios y para los indios, surge del
fracaso de la Revolucidon nacionalista de 1952 en Bolivia y, sobre todo, de la
inviabilidad de cualquier revolucion mestiza o “blanco-mestiza” o chola. Si antes
fracaso la Revolucidon nacional del ‘52, ahora fracasara cualquier otra, sino se
hace desde el sujeto indio. En concreto, Reinaga se enfrenta a la alternativa de
una Revolucion comunista en Bolivia, porque entiende que también se tratara
de una Revolucion mestiza o chola o “blanca-mestiza”. Frente a esto, propone
la Revolucion india, que se levanta contra Occidente en general -en ese sentido
se sitla en el horizonte del Tercer Mundo- y contra la Republica boliviana chola
blanca-mestiza en particular.’ En esa |gica, se destaca el puesto relevante que
le otorga al pensamiento descolonizador de Frantz Fanon.

En el capitulo primero, “El Mundo y el Occidente”, Reinaga trata siete grandes
temas para oponerse a Occidente desde el indio o el “hombre-inka”.!° Para
Reinaga, Occidente se explica a partir de dos fendmenos histdricos: el racismo
y el asesinato (el genocidio, diriamos hoy). Define a Occidente como “la cultura
y la civilizacién del hombre blanco de Europa”*!. Toma la palabra de los criticos
de Occidente que le parecen mas importantes: Spengler (La decadencia de
Occidente), Toynbee (E/ Mundo y el Occidente), Tagore (s-d), Gandhi (s-d),
Romain Rolland (s-d) y Sartre ("Prologo” al libro Los condenados de /a tierra de
Fanon). Es decir, el indianismo se constituye como un anti-occidentalismo. El
estatus del primer capitulo puede ser considerado filoséfico, siempre y cuando
no se escinda lo filoséfico de lo ideoldgico.

La cuestion filosofica es abordada por Reinaga a partir de la diferencia entre
la “filosofia de Occidente” y la “filosofia del indio-inka” o del Tawantinsuyu. Una
diferencia gira en torno a la “naturaleza humana”, que -segun Reinaga- seria
inalterable para la filosofia occidental. A su vez, filosofia y religién van juntas: la
primera trata del pensamiento y la segunda sobre Dios, pero ambas “aparecen
en la evolucion social del Occidente, unidas como dos hermanas siamesas”?.
Concluye que filosofia y religion occidentales estan en el error. Se puede
interpretar que la filosofia del indio -para Reinaga- es la filosofia del hombre-
inka unido al hombre-colonizado del Tercer Mundo. Ahora bien, no habria otra
filosofia india que el indianismo. Asi, el indianismo se postula como una filosofia

° Para sostener esa tesis central, aborda tres grandes temas: a) la historia de dominacion del
indio y la funcidn de las revoluciones indias en ella, b) la ciencia y la técnica occidental y c) la
necesidad de una Revolucion india en el siglo XX.

1% Los temas son: a) Filosofia, b) Religidn, c) Raza y racismo, d) Raza y clase, €) Raza y
hambre, f) Indigenismo e Indianismo y g) Hispanidad e indianidad.

1 Reinaga, F. (2012 [1970]); La revolucion india Perico-Jujuy, Qollasuyu Marka - Llankaj Maki -
Orkopo - Amara - Ayllu Balderrama - El Malén Vive; pag. 82.

12 Tbidem; pag. 93



de la liberacion india-tercermundista. Reinaga llegara a una conclusion radical:
todo el pensamiento occidental “miente y mata”. Esta generalizacion, por cierto
problematica, incluye al marxismo que conocié Reinaga. Con lo cual, el
indianismo se sitUa como adversario del comunismo y de toda posicion de
izquierda. Esta lectura generd una ruptura entre las izquierdas y el indianismo,
que debe ser sopesada cuidadosamente, antes de impugnar dogmaticamente al
indianismo.

Sobre la religion: considera al cristianismo en sus dos versiones -la catdlica y
la protestante- como la religion de la dominacién del indio. La religion
occidental propone la fe en un solo Dios, pero sobre todo impone la “negacion
del valor de la vida terrenal” y la exaltacion de la vida celestial: “condenando la
carne, sublima el paraiso ilusorio del alma”.!* Reinaga considera que la funcién
del cristianismo fue producir sumision a la dominacion de Occidente durante
“veinte siglos”. Reinaga desconoce que el cristianismo no siempre fue
occidental (me refiero a sus origenes), pero si comprende la centralidad del
cristianismo en el desarrollo de Occidente en América. Su posicion fue
anticristiana sin concesiones. Esto, unido a lo anterior, le condujo a una sintesis
audazmente polémica: ni Cristo ni Marx permiten liberar al indio.

La raza es una cuestion central. Por ello, el tratamiento que hace Reinaga del
tema bien podria ser un capitulo auténomo por su extension y complejidad.
Aborda el concepto de “raza” y el fendmeno del “racismo” en tres momentos
“raza y racismo”, "raza y clase”y ‘raza y hambre”. Reinaga busca argumentos
de la ciencia para sopesar la cuestidon. Si bien existe una racializacién de su
analisis, en el sentido de preferir la nocién de raza antes que la de clase para
explicar el problema indio, es importante considerar que Reinaga tiene
conciencia de la complejidad del problema y advierte que las criticas de
“racismo invertido” que se hacen (ayer y hoy) contra el indianismo son
infundadas. Para Reinaga, la tesis central contra Occidente se resume en que
éste piensa y hace a partir de un racismo intrinseco contra el indio en América,
contra el “amarillo” en Asia y contra el “negro” en Africa. Es decir, Occidente se
funda en el supuesto de la superioridad racial del hombre blanco-europeo. En
ese sentido, Reinaga “se adelanta” a los recientes planteos que indican al
“factor raza” como constitutivo de la dominaciéon moderno-capitalista. Racismo
y clasismo no estan separados.

Dos temas mas le permiten seguir delimitando la pertinencia del indianismo.
La diferencia entre “indigenismo” e “indianismo” es retomada de la distincién
que planted en obras previas, por ejemplo en £/ indio y los escritores de
Ameérica (1968). Ahora lo hace de un modo mas combativo para argumentar a

13 Por primera vez en su obra Reinaga cita a Will Durant, (1948); César y Cristo; Sudamericana;
Buenos Aires; pag. 97. Que afirma: que hasta en Feuerbach el cristianismo se meti6 en la
“estructura del pensamiento occidental”. No abunda en la cuestion pero se puede rastrear que
la critica a la religion de Reinaga es tomada del marxismo.



favor de la Revolucion india. Distingue al indianismo como una ideologia-
filosofia creada por el sujeto indio en funcidon de su liberacidn de Occidente;
contra el indigenismo, entendido como una ideologia de los no-indios sobre los
indios, y que buscan integrarlo a Occidente. La segunda distincion es entre
“hispanidad” e “indianidad”. Reinaga opone radicalmente ambos conceptos,
brindando una sintesis de lo que es el indianismo bajo el nombre de indianidad,
concepto que es usado por primera vez. La diferencia entre indianismo e
indigenismo es fundamental, por ello se debe ir con cuidado en el uso de los
conceptos, sin menoscabo de que se puedan encontrar soterradas filiaciones
entre ambas posiciones.

En el capitulo segundo, Reinaga se aboca al “problema nacional boliviano”, el
fundamental que aborda la obra. Se organiza en una introduccién y cuatro
puntos titulados: a) Dos Bolivias, b) Hambre, c) Ideas y e) Balas. En la breve
introduccion expone su tesis central sobre el “problema nacional”, que dice:
desde 1825 a 1970 el “cholaje blanco-mestizo” no llegd a plantearse
tedricamente el “problema Nacional”.!* Lo que ha creado son meros sofismas,
pero no una “ideologia cientifica”. Esa ideologia seria el indianismo y su tesis
central respecto al problema nacional boliviano se llama la tesis de las “dos
Bolivias”. Esta plantea la existencia de una dialéctica entre la “Bolivia india”
versus la “Bolivia chola blanca-mestiza”. Dice Reinaga:

I\\

En Bolivia hay dos Bolivias. Una Bolivia mestiza europeizada y otra Bolivia
kolla-autéctona. Una Bolivia chola y otra Bolivia india. Bolivar fund6 una
Republica con esclavos, una Republica con indios.*

El argumento central se puede resumir en que el indio hizo y hace todo en la
historia de Bolivia, y que el cholo sélo usufructia por la explotacidn la obra del
indio. Es la clasica relaciéon amo-esclavo la que esta en juego. Desde la
Conquista, la Colonia hasta la Republica, el indio fue esclavo del espaiiol, luego
del criollo, luego del cholo o mestizo. Aunque no se trata de un “siempre fue
asi” homogéneo, puesto que hubo rebeliones y revoluciones indias a lo largo de
la historia colonial y republicana. Con el indianismo, esas rebeliones vy

 Inicia con una cita, a modo de epigrafe, que vale la pena destacar: se trata del texto de René
Zavaleta Mercado (1967); Bolivia. El desarrollo de la conciencia nacional; Didlogo; Montevideo.
Zavaleta afirma alli que la imposibilidad de la construccién del Estado Nacional se debe a que
los idedlogos oligarquicos pretenden insertar a Bolivia en una “revolucion mundial”, que no es
otra que la civilizacion occidental. Pero para ello el pais deberia “compartir los atributos
temporales de eso que se llama civilizacion occidental. La alienacién prefiere, empero, hablar de
la revolucion mundial o de civilizacion occidental y no de la lucha de la nacién por ser
efectivamente nacidon” (Zavaleta citado por Reinaga, p. 163). Reinaga interpreta la solucion del
problema en otro sentido al de Zavaleta: la revolucion nacional sera tal si es una Revolucion
india. Es decir, Reinaga continda la reflexién de Zavaleta, pero la reinterpreta en una direccion
indianista.

15 0b. Cit; Reinaga, F. (2012 [1970]); La revolucion india; pag. 174.



revoluciones adquieren la “claridad ideoldgica” de un proyecto de Revolucion
india para suplantar y liberase del cholo y su Republica.

En el apartado titulado “Ideas”, Reinaga se ocupa de describir la situacion de
la ensefianza en Bolivia (incluye la escuela “fiscal” y la “privada”) sobre todo de
la educacion pensada y realizada para el cholaje-blanco-mestizo. El indio -dice
Reinaga- esta excluido de tal ensefianza. En el apartado titulado “Hambre”,
Reinaga parte de una conviccién antropoldgica: “el hombre es lo que come”.
A partir del hambre que sufre un pais colonial y colonizado como Bolivia,
Reinaga se propone enjuiciar a la educacidon que brinda el Estado boliviano
(cholo), que sdlo produce “colonialismo mental”. También dedica una critica a
las Fuerzas Armadas como muestra de que el Estado es sélo un “gendarme del
capital” al servicio del imperialismo de Estados Unidos. Luego se desplaza hacia
el analisis de la “nueva Rosca”, que surgié en Bolivia luego de la Revolucién del
'52. Se trata de una critica al Movimiento Nacionalista Revolucionario (MNR) y el
sindicalismo afin, que surgié como nueva élite dominante desde 1952.

Por ultimo, bajo el titulo “Balas”, Reinaga le dedica unas paginas mas al
Ejército boliviano. Parte de un principio: “el ejército es una institucion
organizada por la clase dominante para la defensa y seguridad del sistema
econdmico-social que impera. Esta regla se cumple a lo largo de la historia
occidental”.!” En Bolivia no podria ser de otro modo. Afirma Reinaga que el
ejército de la Republica, desde el siglo XIX, se compone por un comando que
sale de la clase dominante blanca-mestiza, y sus tropas se conforman con la
clase dominada india. Es un ejército comandado por cholos o blancos-mestizos,
mientras que el indio sélo es carne de candn.

Por todo lo dicho, se puede caracterizar al segundo capitulo como un analisis
socioldgico-politico desde el indianismo, centrado en la “cuestion nacional”. Se
puede hipotetizar, como hacen algunos, que el indianismo seria un tipo de
nacionalismo. La cuestion es debatible.

El capitulo tercero, “La Epopeya India”, consta de tres apartados: Conquista,
Colonia y Republica. Se trata de la sintesis histérica desde el indianismo.
Estamos ante un capitulo eminentemente histérico, cuyo “género” consiste en
una particular fusion de ensayo historiografico y filosofia de la historia. En la
breve introduccién plantea el nucleo del capitulo: la lucha de la liberacion del
indio inicié6 en el momento en que el Conquistador sometié al “autdctono de
Ameérica”. Considera que “la lucha libertaria india es una grandiosa epopeya que
se prolonga desde 1536 hasta nuestros dias™®. Postula que las dos
Revoluciones indias mas importantes de América del Sur, a las que considera
“guerra de razas”, fueron la Revolucion de Tupaj Amaru y los Katari (1780) y la
Revolucion de Zarate Willka (1898). Ambas son la “causa profunda y verdadera

16 Cita que toma de Moleschott, Teoria de los alimentos (s-d).
17 Ob. Cit; Reinaga, F. (2012 [1970]); La revolucion india; pag. 199.
18 Thidem; pag. 207



del acontecer histérico”, que determind el destino del Virreynato del Bajo y Alto
Pert como luego de la Republica boliviana. Esa es la tesis historica fundamental
que permite ver que Reinaga no concibid al indio como un sujeto pasivo de la
historia.

En el capitulo cuarto, “la Reforma Agraria”, aborda la historia reciente de las
dos Bolivias a partir de un eje articulador: la Revolucién nacional de 1952. Es
notable que para Reinaga ese eje tenga un dato mas especifico: la Reforma
agraria de 1953. Es decir, lo sucedido en la Revolucién nacional adquiere
relevancia a partir del problema de la tierra. El objetivo principal de éste
capitulo es demostrar por qué la Reforma agraria del MNR fue un fraude para el
indio. De ahi que el capitulo esté organizado en cinco temas (a modo de sub-
capitulos) con una breve introduccion: a) Tierra, b) Impuestos, c) Escuela, d)
Iglesia y e) Voto indio.

La importancia de la Reforma agraria es negativa, pues destruyé la propiedad
comunal india implantando la propiedad privada occidental. Reinaga asume un
andlisis de Guillermo Carnero Hoke!® para oponer dos concepciones sobre la
tierra y la propiedad, la del cholaje, que repite la concepcidn occidental, y la del
indio:

El cholaje es propiedad privada; el indio propiedad colectiva. Aquél bajo la
inspiracion del Occidente por reforma agraria no admite ni concibe sino la
propiedad privada. En cambio, el indio desde hace 10.000 afios no conoce
mas que la propiedad colectiva. Para el cholaje blanco-mestizo la tierra es
cosa, objeto; en tanto que para el indio la tierra es la Pachamama, madre
de todos los hombres: una comunidad.”

Para el indio -dice Reinaga- la Tierra comprendida como Pachamama fue y
serd “la comunidad cdsmica y sagrada”?. El llamado “problema indio” se debi6
haber solucionado con la colectivizaciéon comunitaria de la tierra, no con la
minifundizacion.

Es importante indicar que Reinaga hace una interpretacion procesual de la
Reforma agraria de 1953: dice que hubo un primer momento, fundamental
pero efimero, en que se produjo la conquista del indio de su “comunidad
milenaria y ancestral”. Pero seguidamente, el MNR convirtié dicha conquista en
un “garito prostibulario”: en propiedad privada. Sus consideraciones, a inicio de
los setenta, sobre la tierra, la propiedad comunal y colectiva, la Pachamama y
la comunidad cdsmica muestran los cambios operados en su pensamiento,

19 Cita la obra de Carnero Hoke , G. (1968); Nueva teoria para la insurgencia; Ed. Amerindia,
Lima-Per(, en la que se critica a la Reforma Agraria por romper con el “sistema comunal” o
“comunidad indigenal” pues -dice Carnero- implanta la propiedad privada. Con ésta se destruye
el socialismo tradicional indio, la “raza y pueblo socialista” (p. 299).

20 Ob. Cit. Reinaga, F. (2012 [1970]); La revolucion india; pag. 299.

2! Ibidem; pag. 299.



sobre todo considerando lo que analizd en Tierra y libertad (1953). Por lo dicho,
propongo considerar el capitulo cuarto de La revolucion india como un analisis
econdmico del problema nacional, pero en el entendido de que la tierra como
propiedad, también es la madre sagrada -la Pachamama- del indio. Reinaga no
abandona el problema econdmico sino que lo indianiza.

Por ultimo, el capitulo quinto, “Los partidos politicos del cholaje blanco-
mestizo”, consta de una introduccién breve y cuatro apartados: a) Liberalismo,
b) Socialismo, c) Comunismo y d) Bolivia: hechura de sus partidos. Se trata de
un capitulo politoldgico, construido sobre una tesis central: los partidos politicos
de Bolivia en los setenta son herederos de la larga historia del Colonialismo que
continud en el Republicanismo. Por eso, todos los partidos estan conformados
por la misma “casta” dominante, los cholos blancos-mestizos. De ahi que las
divergencias ideoldgicas entre ellos sean irrelevantes cuando se enfrentan al
indio, ya que todos los partidos politicos (de derecha a izquierda) por igual no
buscan la liberacién del indio, sino su sujecion a la dominacién chola o blanco-
mestiza.

Frente a esa realidad politica, el Partido Indio de Bolivia (PIB) -creado en
1962- es propuesto como la excepcion total. Considera que la misidon del PIB es
salvar a la Bolivia india “sanguinea y espiritualmente”. Lo cual implica -aclara
Reinaga- salvar a la otra Bolivia chola blanca-mestiza. Entonces, la resolucion
del problema nacional consiste en construir y asumir el “ser nacional” para una
“Nacién real y un estado soberano, con poder real”. Con tono hegeliano,
Reinaga concluye: “lo Unico real y racional para Bolivia es el indio y su
Partido”.?? Si el Poder indio no se concreta, se perdera el indio y con él también
el cholaje blanco-mestizo: “Y esto no puede suceder. Hay que salvar a Bolivia.
iBolivia tiene que ser un SER! La misién suprema del indio y de su Partido es
que Bolivia Sea. Sea una Patria eterna como los Andes”.?

Hasta aqui presento lo que considero los temas centrales de La revolucion
india. No creo exagerar al concluir que Reinaga pens6 la obra como la
fundamentacion “cientifica” de la Revolucién india y de su partido, el Partido
Indio de Bolivia. Para el indianista se trata de superar la ideologia blanca-
mestiza por una “ciencia indianista”. En esto se percibe, claro estd, el influjo de
su pasado marxista-leninista. La obra posee algunos guifios mesianicos. Pero,
no reflidos con una tensién “cientificista” desde un radicalismo politico que se
expresa a cabalidad en una consigna de fuego: “indios nos dominaron, indios
nos liberaremos”.

III

Conclusion

22 Ibidem, pag. 373
2 Ibidem., p. 373. MayUsculas del original



El avance histdrico que logrd el plural movimiento indio en Bolivia -desde
mediados de los ochenta y su despliegue potente a inicio del siglo XX- explican
la politicidad de La revolucion india. No hay indianista (y algunos kataristas)
gue no se nutra de La revolucion india. No por ello, existen adhesiones acriticas
desde el mismo indianismo.

Lo curioso es que la obra genera, casi irremediablemente, lecturas polémicas:
los que la reivindican a fuego ante los que la objetan por diversas razones. Los
lugares comunes del segundo grupo son: idealiza romanticamente el pasado
inkaico, esencializa al indio, mal uso de ciertas tesis marxistas, racismo
invertido, etcétera. Quienes revindican el alto valor politico de la obra -entre los
que me encuentro- repensamos por razones existenciales, siempre desde la
labil historicidad sudamericana moderna-colonial, la condicion del “sujeto” indio
(nominado por diversas razones como “indigena”, “aborigen”, “originarios”). Los
gue la menosprecian, suelen ser quienes rechazan la nocion “de indio/india”
para auto-adscribirse o bien quienes “se sienten” objetados por su condicion
“no india”, lo que los/as sitia en un (a veces) incomodo lugar de “blanco” u
“occidental”. Curiosamente, hasta lo que se, ninguno de quienes la objetan
estudiaron La revolucion india con la rigurosidad que la amerita, misma que se
suele tener al estudiar otras obras menos influyentes en la realidad socio-
politica de América del Sur.

En ese sentido, el Prélogo de la nueva edicién abre con una afirmacion
punzante: “Antes que nada, leer “La Revolucion India” de Fausto Reinaga,
requiere, fundamentalmente ser indio”. Dicha afirmacion parece conducir a un
cierre excluyente del/la lectora “no indio”. Es andlogo a que un texto feminista
inicie diciendo que para leerlo sea necesario “ser mujer” o que para acceder a
un texto marxista sea necesario “ser proletario”. No se trata de un simplismo,
que recurre al manido argumento ad hominem, sino que se trata de una
problematizacion fundamental sobre el conocimiento y el sujeto que lo produce:
se trata de la condicién de posibilidad de “leer” a partir de un “ser” y de “ser” a
partir de “leer”. Y mas aun, la condicion de posibilidad de leer y ser leido
criticamente.

En mi interpretacion, La revolucion india nos permite comprender que “ser
indio” consiste en una compleja condicion geohistdrico-politica en la regidn
andina sudamericana (no so6lo boliviana). En ese sentido, el Prélogo a la
segunda edicidn sitla correctamente la cuestién: la obra es vigente porque la
“realidad Continental Andina, politica-social repite su estructura hasta la
actualidad”. éCual es esa estructura? -pregunta pretendidamente trasnochada
para los “pos” de diverso indole- Es complejo definirlo, mas Reinaga, al poner el
eje del analisis en la “estructura de dominacidon del indio”, devela que “ser
indio” refiere, no a una ontologia culturalista de dudosa equivocidad, sino a una
condicion politica. La idea de “indio” permite la categorizacion de una
dominacion estructural recurriendo a los términos historizados del lenguaje
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heredado de la Conquista y Colonia, que sin tapujos muestra -no sélo para la
region Andina- que “ser indio” o espetar al “otro” el calificativo “indio” posee
una dura significancia en toda América, no sdlo en la andina. Esa dureza es de
orden sensible-estético, politico-econdmico y epistemologico: el indio fue/es
uno de los esclavos de América, en lucha por su liberacion.

De ahi, la vigencia de La revolucion india. Como toda obra, debe ser leida a
partir de su contexto geo-historico. El racismo eurocéntrico (a que muchas
academias nos han sometido) conduce a recepcionar las obras producidas en
nuestra regidon con una (a veces culposa) falsa conciencia. Esto, una vez mas,
da la razdn a Reinaga: el indianismo es una cuestidn de racionalidad, antes que
de piel, o mejor: de racionalidad en la piel. El racismo también es
epistemoldgico. Por eso creo que La revolucion india seguira siendo leida por
los sujetos en busca de liberacién desde una condicion geo-histérica: la “india”.
Condicion de “oprimido, pero no vencido”, por cierto compartida con otros
sujetos, como las-0s negras-os, mujeres sometidas al sexismo-racismo-
clasismo, homosexuales racializados y empobrecidos, proletarios, etcétera.

En sintesis, la ideologia esta entramada con la filosofia. Por ello, adhiero a la
interpretacion del intelectual aymara Esteban Ticona, que entiende que con La
revolucion india se produce /a generacion de la filosofia-politica indianista 'y de
una episteme filosofica-politica descolonizadora, que resignifica los términos y
conceptos del colonizador para usarlos como armas de liberacion.*

2% Ticona, E. (2010); “La produccién del conocimiento descolonizador en contextos del
colonialismo interno. El caso de Fausto Reinaga en Qullasuyu-Bolivia”; en Saberes,
conocimientos y practicas anticoloniales del pueblo aymara-quechua en Bolivia, La Paz; Plural
editores y AGRUCO; pp. 35-46.
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