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Resumen || El articulo analiza el anclaje y resignificacion local de los discursos y constructos islamicos concernientes a las
relaciones de género y la feminidad en distintos espacios de orientacién sunnita y shiita de la Ciudad Auténoma de Buenos
Aires. Toma en consideracion la normatividad sexo/género de esta tradicion religiosa sélo para hacer hincapié en las formas de
reapropiaciony las instancias de negociacion de los repertorios generizados. Se tomaran como insumo de andlisis: los testimonios
de mujeres conversas y nacidas en familias musulmanas —recopilados entre los afios 2013 y 2020—; las interacciones publicas
(online y offline) en las que participan; los discursos y la literatura religiosa elaborados y/o difundidos en diferentes comunidades
y entidades islamicas de la ciudad. Finalmente, a partir del interjuego entre el contexto local y los influjos de orden transnacional,

se propone una reflexion situada acerca de los sentidos y cuestionamientos elaborados por las mujeres respecto a los roles y las
relaciones de género tanto dentro de los grupos islamicos de los que forman parte como de la sociedad en su conjunto.

Palabras clave || Género, Mujeres, Islam sunnita, Islam shiita, Buenos Aires

Abstract || This article analyses the local anchoring and resignification of Islamic discourses and constructs around gender
relations and femininity in different Sunni and Shia spaces in Buenos Aires. It looks at this religious sex/gender normativity only
to highlight the forms of re-appropriation and stages of negotiation of gendered repertoires. Inputs to the analysis include: the
testimonies of female converts and women born into Muslim families —collected during the period 2013-2020—; the public
interactions (online and offline) in which they take part; and the discourses and religious literature produced and/or disseminated
in different Islamic communities and institutions in Buenos Aires. Finally, based on the interplay between the local context and
transnational influences, this study offers a situated reflection on the meanings and issues elaborated by the women around their
gender roles and relations within the Islamic groups in which they participate and in society at large.

Keywords || Gender, Women, SunniIslam, Shi‘a Islam, Buenos Aires
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Introduccion

Este trabajo se propone describir y analizar los imaginarios y las discursividades de
género que se reelaboran, transmiten y problematizan en distintas comunidades islamicas
de la Ciudad Auténoma de Buenos Aires. Para ello, recupera conclusiones parciales de la tesis
doctoral en antropologia sobre los itinerarios de conversion al islam en Argentina (Valcarcel,
2021). La investigacion cualitativa, enmarcada en el paradigma interpretativo y dialdgico, se
desarrolld a través de un disefio metodoldgico de caracter flexible y descentrado que privilegié
la etnografia multisituada y el enfoque comparativo, incluyé la realizaciéon de entrevistas en
profundidad, recuperd los aportes del método biografico y, en sus postrimerias, exploré en el
analisis documental y la etnografia virtual (Grillo, 2019; Marcus 2001; Meccia, 2020).

Debido a las caracteristicas de la investigacion emprendida, este texto se detiene
principalmente en las narrativas de las mujeres conversas y en los espacios que ellas transitan.
Sin embargo, también son tenidos en cuenta los testimonios de “musulmanas de cuna” que
han crecido en ambientes islamicos o que, en su adultez, iniciaron un proceso de reasuncién
islamica. No es objeto de este articulo profundizar en los aspectos histéricos e institucionales
de cada grupo, pero si ofrecer algunos datos que sirvan de teléon de fondo del fenémeno
estudiado.

La travesia etnografica emprendida entre 2013 y 2020 por distintos espacios islamicos
del Area Metropolitana de Buenos Aires (entidades sunnitas y shiitas arraigadas en la migracion
histérica, musalla Yamaat Tabligh, dergah de las 6rdenes sufies Halveti Yerrahi y Nagshbandi
Haqgqgani, entre otros) acompand la reconstruccion de diversos itinerarios de conversién, (re)
islamizacion y personalizacion del islam, asi como también posibilité un mapeo exploratorio
de la geografia musulmana local y su heterogeneidad.

A partir de ello, se sugiere la existencia de un horizonte normativo sexo-género y un
ideal femenino que atraviesan —en mayor o menor medida— a todas las comunidades y
vertientes islamicas estudiadas. Se trata de una serie de virtudes que se fundamentan en los
preceptos religiosos; pero cuya reversion se inscribe en una suerte de pensamiento islamico
victoriano (Atasoy, 2006) de difusion mundial que, si bien se ha desarrollado desde finales
del siglo XIX, fue recuperado enfaticamente por el revivalismo islamico a partir de 1970.
Actualmente, este modelo parece sostenerse en la diferenciacion positiva entre lo femenino y
lo masculino, la exaltacidn del estatus de la mujer dentro del islam y una nocién de feminidad
anclada en los roles tradicionales, sin que ello implique la inhibicién de la vida laboral o
educativa-profesional.

Detras de esta matriz compartida, aparecen diferencias en las practicas y discursos
entre las distintas vertientes isldamicas, asi como sutilezas entre las mujeres que adhieren a
ellas. En esta ocasion, se excluyen, salvo esporadicas menciones comparativas, las érdenes
sufies. Por lo tanto, a partir del estudio en espacios de orientacion shiita y sunnita de la ciudad,
se intenta revelar algunos de estos matices, para finalmente reflexionar acerca de los ecos
—Ilocales y transnacionales, religiosos y culturales— que atraviesan estas configuraciones
isldmicas generizadas. El enfoque propuesto se inscribe en la tradicion antropolégica que
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comprende y problematiza la agencia a partir de la tensidn entre sujecién y subjetivacion en
su contexto histérico determinado y las relaciones de poder que lo atraviesan; definiendo, por
lo tanto, la subjetividad como el ensamble (conjunto heterogéneo) de modos de percepciény
pensamiento, emociones y deseos que animan o impulsan a las/os sujetas/os actuantes, pero,
a la vez, como las formaciones culturales y sociales que moldean y organizan esos modos de
pensar, sentir y actuar (Ortner, 2005).

Entre el intelecto y la fe: discursos e idearios femeninos en el islam shiita
Revitalizacion isldmica e identitaria

La comunidad shiita cuenta con sus principales puntos de reunién en el barrio porteno
de Floresta, locacion en la que histéricamente se asentaron familias musulmanas de origen
libanés. Se ubican entidades que datan de la década de 1930, como la Asociacion Hagg Yussuf,
y de los afios 60 y 70, como la Asociacion Arabe Argentino Islamica o el Instituto Argentino
Arabe Islamico Imam ‘Ali ibn Abi Talib. Ademas, alli se encuentra la mezquita At Tauhid (1983).

La comunidad shiita preserva sus raices en la migracién arabe histérica. Sin embargo,
a partir de los afos 80 ha iniciado un proceso de transformacién que incluye la revitalizacion
y politizacién de la identidad musulmana, su apertura hacia musulmanes/as que modificaron
su adhesion islamica y conversas/os, la formacion de lideres locales (promocién de viajes y
estadias educativas en Qom, Iran), y la “nacionalizacién” del islam. Este proyecto comprende,
en cierto sentido, la “desarabizacion” del acervo religioso y, en gran medida, el anclaje
sociocultural local de los discursos, las practicas y estrategias politico-religiosas. A su vez, a
este proceso de revitalizacion debe sumarse el impacto mundial de la Revolucién Islamica
de Iran (1979). Desde entonces, y a través de los vinculos tejidos con distintos actores, puede
observarse una tendencia proclive a la iranizacion en materia de doctrina y hermenéutica
religiosa, asi como en el posicionamiento geopolitico.

Esta comunidad se caracteriza por su activa performance en la arena publica que
incluye su compromiso con la causa palestina, su participacién en espacios académicos
y culturales, y sus estrategias de difusidon y ensefianza religiosa. Un punto destacable es el
rol que desempenan las mujeres en estas actividades de visibilizacién. Cabe senalar que,
desde 1985, en la mezquita At Tauhid funciona la UMMA?! (Unién de Mujeres Musulmanas
Argentinas), organizaciéon con personeria juridica que, entre sus objetivos, reconoce la lucha
contrala discriminaciony los estereotipos. Surgié a partir de un grupo de jovenes que se reunia
a estudiar con la esposa de un shaykh irani que residia en el pais en ese entonces. Numerosos
testimonios sefnalan la Revolucion Islamica de Irdn (1979) como un punto de inflexién en la
“revitalizacion isldmica” comunitaria. Comenzaron a priorizar, segun indican, el contenido
islamico y politico por sobre el componente arabe; buscando “una identidad mas auténtica”.

Muchas de las asistentes a la mezquita y las entidades shiitas son, como se anticipd,

1 Puede visitarse su sitio web en: www.ummaweb.org
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descendientes de familias libanesas. Pero algunas participantes se criaron en entornos
sunnitas o alauitas y, en algun periodo de su vida, adoptaron el islam shiita: un proceso afin
al revivalismo (tajdid) o la reasuncion de la escuela shiita (tasha) (Leichtman, 2020). También,
encontramos mujeres conversas con un intenso compromiso. Varias de ellas se aproximaron a
partir de sus intereses politicos e intelectuales. Asi es como, por ejemplo, una joven conversa,
politéloga y periodista, se declaré “fan del islam politico” y “militante musulmana”.

Para mi el islam es una forma de vida, como te decia antes, es una forma de vida que
abarca absolutamente todos los aspectos de la vida del ser humano (...) Que, de
alguna manera, existe una contraposicion al capitalismo, ese pensamiento materialista
(...) Busca una forma de vida mas equitativa, equitativa entre el hombre y la mujer que

no significa igual. Que los dos estén en la misma baldosa, pero uno es hombre y otro es
mujer, hay diferencias, tanto visuales como internas, ;no? (Testimonio, 2017).

Puertas adentro, las mujeres llevan a cabo distintas acciones que garantizan la
gestion cotidiana de la comunidad y su espacio: cocinar y ambientar las instalaciones
para las celebraciones, organizar tareas ludicas y diddacticas para las infancias, colectas
solidarias, y elaborar o traducir articulos para su circulacion por los distintos canales de
difusion institucionales, entre otras. Hacia el exterior, organizan y participan en actividades
y disertaciones en distintos espacios politicos, culturales y académicos. En los ultimos afios
han llevado a cabo muestras fotograficas para conmemorar la Revolucion Islamica o el Dia
Internacional del Hiyab que, desde el aflo 2013, se celebra mundialmente el 1 de febrero.
Tiempo atrds, intentaron que esta jornada fuese declarada oficialmente en el pais; iniciativa
que, por el momento, no prospero.

Proyectos similares son reflotados de tanto en tanto por distintos actores islamicos,
no sélo aquellos pertenecientes a la comunidad shiita. En 2023, por ejemplo, se presentd
un proyecto de ley para establecer el 24 de septiembre como “Dia Nacional de las Mujeres
Musulmanas Argentinas”. La iniciativa contd con el apoyo del Instituto Islam para la Paz, una
organizacién que, en 2022, firmé un acuerdo de cooperacién con el Instituto Nacional contra
la Discriminacion, la Xenofobia y el Racismo (INADI) para la realizacién de acciones conjuntas
de concientizacién. La actual presidenta de la organizacién promueve variadas actividades
sobre topicos concernientes a las mujeres y el feminismo. Esto habla, sin dudas, de los cambios
acaecidos en materia de género en la Ultima década y de la transversalizacion del movimiento
feminista en la sociedad argentina.

Equidad no es igualdad: la diferenciacion positiva
En segundo término, es interesante advertir el trabajo de traduccion, redaccién y

divulgacion del pensamiento islamico shiita dentro de la comunidad local. Fundacién Cultural
Oriente (Editorial Elham-e Shargh) es una organizacién, con sede en Qom (Irdn), fundada en
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2003, que cumple un rol destacado en la mediacién y difusiéon del pensamiento shiita en el
mundo hispanoparlante. Es su sitio web pueden consultarse las revistas Kauzar?, az-Zaqalain
y Angelitos. En la libreria de la mezquita At Tauhid, asi como en el stand que afos atras
montaban en la Feria Internacional del Libro en Buenos Aires, pueden obtenerse ejemplares
impresos de estas revistas junto a diverso material bibliografico confeccionado en Iran y en
Argentina. La presidenta de UMMA forma parte del comité editorial de Kauzar, mientras que
otras integrantes colaboran asiduamente. La revista comprende una seccion titulada “Mujer”
que habla de la vida familiar y conyugal, la ética sexual islamica, los derechos femeninos y el
hiyab, entre otros tépicos.

A titulo ilustrativo, encontramos “La mujer en el terreno intelectual y racional”, nota
publicada en el numero 73 de Kauzar (2017), que agrupa varios de los principios compartidos

por la literatura religiosa de divulgacién y recuperados por las interlocutoras. Uno de ellos es
la afirmacién de que no existen desigualdades entre hombres y mujeres en lo que respecta
a sus capacidades. Las personas se distinguen por su piedad (tagwa) y compromiso (ético,
religioso, politico). Consecuentemente, el comportamiento debe perseguir la armonia entre el
“intelecto practico” y el “intelecto tedrico”. Esta concepcidn es solidaria a la propuesta vertida
por Mutahhari (1991) en El hombre perfecto, cuya impresidon en Buenos Aires data de 1991 a
través de la Consejeria Cultural Republica Islamica de Iran.

La articulacién entre razonamiento (‘aql) y fe (‘iman) es central dentro de la praxis y
retérica shiita (Deeb, 2009). Por lo tanto, también atraviesa los discursos y las pedagogias de
género. Asi es como Fatima az-Zahra (hija del profeta Muhammad) representa “un perfecto
ejemplo en irfan (gnosis) e ‘ibadah (adoracién a Dios)” para las mujeres (Kauzar, 2006, p.
32). En este mismo orden de cosas, el hiyab emerge como un cédigo, una filosofia de vida,
que satisface razones de diversa indole, entre las que destacan: la tranquilidad emocional y
psiquica, laarmonia conyugal, el ahorro econémicoy la confrontacidn a la ideologia occidental
de la mujer-objeto (Kauzar, 2006, p. 57). El hiyab instituye un umbral, una frontera polisémica
y porosa, entre lo personal y lo politico, entre la intimidad (bdtin) y lo visible (zahir) (Adelkhah,
2000).

Ciertamente, esta fundamentacion no se encuentra muy alejada de la argumentacion
ofrecida en la bibliografia y las disertaciones de otras vertientes islamicas. No obstante,
la explicita politizacion de esa retorica es, posiblemente, su acento caracteristico. La
argumentacion filoséfico-intelectual es otro de los diferenciales. En 1996, en un pequeiio libro
intitulado La mujer en el Islam, editado y publicado por la mezquita At Tauhid, se establecian
contrapuntos con la filosofia occidental y se utilizaban referencias de obras como las de Frantz
Fanon para hablar del impacto de colonialismo.

Ashura inspira: politica, devocion y justicia social

El pensamiento shiita (en este caso la tradicion duodecimana) se conjuga con una

2\Vlocablo que significa bondad inmensa y refiere a una fuente o manantial del paraiso.
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especifica modalidad del lenguaje del islam politico difundida internacionalmente a partir de
la revolucion del 79 (Leichtman, 2020). Esta gramatica politica-identitaria es releida en clave
local y regional. En los discursos de los lideres politicos y religiosos de esta comunidad, el
islam es presentado como una tercera via (el equilibrio) entre socialismo y capitalismo, entre
secularismo y ascetismo de clausura. Ademas, es habitual escucharlos entablar afinidades
entre movimientos latinoamericanos y las resistencias en Medio Oriente, o advertir sobre los
vinculos entre el lobby sionista internacional y liderazgos politicos de derecha en el escenario
nacional.

Antropdlogas que han realizado trabajo de campo en paises con fuerte presencia del
islam shiita, como es el caso del Libano o Iran, sefialan que la politizacién del rol tradicional
femenino (madre, cuidadora) legitima modalidades de participaciéon e intervencién en el

espacio publico. Los contextos geogréficos y sociales son, claramente, muy disimiles al
estudio de caso en Argentina. Sin embargo, si tenemos en consideracién las redes y retéricas
transnacionales mencionadas, podemos encontrar ecos de esa discursividad, lo que noimplica
su reproduccion ni extrapolacion.

El compromiso politico y la nocion islamica de justicia social juegan un papel central en
lareconfiguracion de esta expresion de lafeminidad shiita. Las interlocutoras describen al islam
como un marco vital significativo que supera las deficiencias de otros sistemas (capitalismo,
secularismo, catolicismo). Numerosos testimonios sefalan el hiyab como “la bandera del
islam”, una reafirmacion identitaria contra los estereotipos, la cosificacion femenina y la
mercantilizacién. En muchas ocasiones es empleado como un simbolo de solidaridad con
la causa palestina. Asi, mujeres que no adoptaron la vestimenta isldmica cotidianamente,
deciden lucirlo cuando concurren a concentraciones en conmemoracion de la Nakba u otras
movilizaciones politicas.

En una linea analoga puede comprenderse la devociéon dentro de la cosmovision
shiita. Es concebida simultdaneamente como una obligacién y una recompensa (Deeb, 2009).
Posiblemente, sumaxima expresién constituya la memoria los sucesos de Ashura. El paradigma
de Karbala —conmemorado a través de lemas como “Mi corazén late Husayn” o “Cada dia es
Ashura, toda la tierra es Karbala”— se ha transformado en una proclama supralocal que evoca
la conexidn vertical con lo trascendental y la conexion horizontal entre creyentes mas alla de
las fronteras territoriales (Scharbrodt y Shanneik, 2020). La yuxtaposicion de historicidades
y elementos mitico-religiosos de la epopeya del Imam Hussein renueva su proyeccién
ideolégica y utépica en su resignificacion espaciotemporal. Localmente es leida y evocada en
distintos testimonios como una fuente de inspiracién en “la lucha por la autodeterminacion
de los pueblos y contra los poderes corruptos y opresivos”.

Como toda narracion, su simbolismo también es generizado (Aghaie, 2005; Deeb,
2009). Codificacion que ha sido retomada e institucionalizada a partir de la revolucién irani.
Fatima (madre del Imam Hussein) es apreciada por su humildad y servicio. Es comparada, en
muchas publicaciones, con la figura de la Virgen Maria. El uso de la Virgen Maria o de Jesus,
en tanto recurso aproximativo dentro de la literatura isldmica de divulgacién, es frecuente
en producciones locales sunnitas y shiitas. Sin embargo, el quid aqui reside en el didlogo
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comparativo, segun la reinterpretacién shiita, entre virtuosas y abnegadas madres de los
martires de cada religion. Por otra parte, Zaynab (hija de Fatima y hermana del Imam Hussein)
es ponderada por su coraje, templanza y capacidad oratoria. No es casual que los nombres de
las mujeres de la familia del profeta Muhammad sean los predilectos entre quienes abrazan el
islam a través de la modalidad shiita.

Las mujeres de esta comunidad, en articulacion con el repertorio de género que ofrece
la doctrina shiita, distinguen entre equidad e igualdad. Entienden que mujeres y hombres
no son iguales, presentan diferencias fisicas y asumen responsabilidades sociales disimiles.
Sin embargo, deben tener el mismo acceso a las oportunidades (laborales, educativas, etc.),
asi como gozar de los derechos que le otorga, segun entienden, su estatus superior. Esta
discursividad es sintetizada por algunas autoras como el modelo de equidad de género y
justicia social reconstruido en diversas comunidades musulmanas en sociedades occidentales
(Mansson McGinty, 2006). Podemos entrever cémo la feminidad islamica shiita se encuentra
simbolicamente anclada en rol familiar tradicional, sin embargo, no se presenta contrapuesta
—todo lo contrario— a la vida laboral, profesional y politica. Durante la conmemoracién de
Ashara’ en tiempos de pandemia Covid-19, una joven conversa compartio en su red social una
breve reflexién al respecto. “;Serd que a Seyyeda Zaynab, si la masacre de Karbala’ fuese hoy,
también le dirian algunos musulmanes que no se meta en cosas de hombres?” Y continua: “El
Islam permanecio vivo gracias a una mujer, le duela a quien le duela. Labbaik la Zaynab!”.

Es importante destacar, sobre todo en una figura tan importante como Zaynab
que es ejemplo para todas las musulmanas, que no fueron el rol de acompanante
y cuidadora los unicos que le tocaron asumir. Zaynab fue, ademas, quién (sic) se
enfrentd al hombre mas perverso y a la vez mas poderoso de su época. Incluso,
siendo humillada, se paré delante de él y con la valentia que les faltaba a todos los
hombres alli presentes, en la corte de Yazid, dio un discurso tan fuerte, convincente
y movilizante que redirigio el verdadero islam y quebré los corazones de los
dudosos (...) Zaynab fue lider. Reducirla sélo a su papel (enorme) de acompanante
o cuidadora, es olvidar sus otros aspectos que deben ser también guia para las
mujeres musulmanas. (Posteo de una mujer en Facebook, 30/08/2020)

Este lenguaje intelectual, politico y afectivo que atraviesa la islamizacién shiita
favorece la emergencia de posicionamientos y voces criticas a su interior. Podemos encontrar
testimonios de mujeres que muestran curiosidad por el feminismo islamico o que, sin adherir
al feminismo, expresan incisivos cuestionamientos sobre el androcentrismo que rige dentro
y fuera de la comunidad religiosa. “Acd, en la China, en Irdn, el patriarcado existe (...) Mi velo
es por mi identidad, tu acoso te pertenece sélo a vos”, “Pensar que una mujer musulmana usa
el hiyab sélo para no atraer a los hombres es tan falocentrista como pensar que una mujer se
pone short sélo para atraerlos. Calmate Roberto, el mundo no gira en torno a vos”, son, por
ejemplo, algunas de las expresiones vertidas en las redes sociales de mujeres shiitas argentinas.
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Mas alla de la normatividad: representaciones y roles de género en el islam sunnita
Comunidades, entidades y espacios de reunion

En los espacios de orientacién sunnita se coloca el acento en otros aspectos del
constructo sexo-genérico islamico, dando paso a otra variante de discursos y representaciones
femeninas. Algunos de los espacios que encontramos en la geografia portefia son: la mezquita
al Ahmad-Centro Isldmico de la Republica Argentina (CIRA), el Centro Cultural Isldmico
Custodio de las Dos Sagradas Mezquitas Rey Fahd (CCIAR), y una musalla tabligh. Algunas
mujeres se acercan al Centro de Dialogo Intercultural Alba (vinculado al movimiento Hizmet
liderado por Fetullah Gllen) o, mas recientemente, a un local de difusiéon de la comunidad
Ahmadia (considerada por una amplia mayoria de actores locales, al igual que ocurre en otras
latitudes, como una secta no musulmana).

La mezquita al Ahmad (1985) pertenece al Centro Islamico de la Republica Argentina
(CIRA), entidad ubicada en el barrio de San Cristébal y que adquiere esa denominacién en 1957
a partir de una sociedad preexistente de 1922. En 1972 se incorpora a la Alianza del Mundo
Islamico y al Consejo Superior Islamico con sede en El Cairo. En 1990 obtiene el predio para
la edificacion del Colegio Argentino Arabe Omar Bin Al Jattab, el cual se vuelve confesional
hacia 2009. El CIRA se adjudica el rol de representante nacional, etiqueta disputada por
otros sectores islamicos. Pero se trata, sin dudas, de un “interlocutor privilegiado” del Estado
(Montenegro, 2014, 2015).

Por su parte, el Centro Cultural Islamico Custodio de las Dos Sagradas Mezquitas Rey
Fahd (CCIAR), conocida habitualmente como la “mezquita de Palermo” por el barrio en que
se encuentra emplazada, comenzo a construirse en 1996 bajo auspicio y financiamiento de la
monarquia saudi, y se inaugura en el ano 2000. Con el CCIAR se suma al paisaje isldmico una
modalidad islamica que no tiene vinculo directo con la inmigracién arabe historica y, a través
del cual, entra en juego una interpretacion y praxis que tensiona el campo local; revelando,
ademas, las estrategias politicas transnacionales de actores que disputan verdades en
materia teoldgica, asi como el predominio geopolitico dentro y fuera del mundo musulman.
La desconfianza y oposicion entre la comunidad shiita y la comunidad sunnita afin al CCIAR
no es ajena a la rivalidad religiosa y politica entre Iran y Arabia Saudi. Muy diferente, por lo
tanto, a las alianzas y tensiones que podrian encontrarse —en el marco de una trayectoria
histérica, migratoria y cultural comin— entre el CIRA y las entidades shiitas y alauitas. Pero
no todo se reduce a las instituciones y sus mezquitas: los viajes, las didsporas y migraciones
transnacionales han facilitado la llegada y consolidacion de otros movimientos, corrientes y
grupos isldmicos. Pensemos, por ejemplo, en el movimiento Yamaat Tabligh.

Yamaat Tabligh es un movimiento de predicacion itinerante que tiene sus origenes
en la regién indo-pakistani, pero que en Argentina se difunde principalmente a través de
misioneros provenientes de Sudafrica. También participan migrantes de Asia Pacifico y
conversos/as argentinos/as. Se estima que el primer grupo tabligh llegé en la década de 1970
desde Sudifrica y, en los afos 80, algunos argentinos entraron en contacto con un grupo




pakistani (Chinnici, 2014). En Buenos Aires, las/os tablighi poseen espacios de reunién en
el barrio porteno de Once, una madrasa (escuela religiosa) en Quilmes y, desde 2013, una
mezquita en Mar del Plata (provincia de Buenos Aires).

Mucho mas reciente en el tiempo, alrededor de 2017, es el arribo de la corriente
Ahmadiyya que, como fue anticipado, varios no reconocen como isldmica. En la ciudad
de Buenos Aires cuentan con un local en el barrio de Palermo en el que ofrecen material
bibliogréfico y clases de religiéon e idioma arabe. El representante en territorio nacional es
un joven aleman de ascendencia pakistani. Es prematuro conjeturar el impacto local de este
movimiento. Pero si puede sefalarse que en este breve lapso logré alcanzar considerable
visibilidad publica: contaron rdpidamente con un stand en la Feria Internacional del Libro,
su lider participa de diversas actividades solidarias y encuentros interreligiosos, asi como

es entrevistado por medios de prensa local e internacional. En 2019, argentinos conversos
viajaron junto a él a la reunién anual internacional (Jalsa Salana) en Londres; mientras que en
2022 él participé en una audiencia con el Papa Francisco.

Islam en femenino: virtudes, sociabilidades y matrimonio

Las diferencias doctrinales entre estos grupos e instituciones tienen incidencia en los
discursos e idearios sobre lo femenino. Otro dato para considerar es la participacion de las
mujeres conversas en cada uno ellos. Estos factores entrelazados quizas nos ayuden a explicar
por qué en estos sectores circula una retérica femenina mas proxima a la complementariedad
(énfasis en el rol de esposa) y en la cual la modestia aparece como un precepto religioso que,
aunque también puede ser presentado como una enfrenta contra la cosificacién femenina, no
es explicitamente politizado. Curiosamente, es en estos espacios donde las narrativas de los
itinerarios de conversion incluyen mayor cantidad de referencias a experiencias romdnticas o
matrimonios con varones musulmanes (Valcarcel, 2022).

Ante este cuadro de situacion, los materiales de consulta (digitales y en papel), las
clases de religion y las charlas dictadas por los lideres religiosos adquieren especial relevancia
para las mujeres conversas. Es habitual escucharlas decir que, en las clases de religion, ellas
saben mas que los hombres o que las musulmanas de cuna generalmente confunden islam
con tradiciéon cultural. Esto suele ser motivo de suspicacias entre ellas. Mientras algunas
mujeres conversas afirman que la institucién histérica ofrece una “version light” del islam y alli
son percibidas como “musulmanas de segunda”, otras (tanto conversas como musulmanas
de cuna) se refieren al estilo que adoptan quienes asisten al CCIAR como “Palermistan”.
Cuestionan su performance (uso de tunicas, nigab, etc.) y su severa interpretacion de la
segregacion sexual. En el CCIAR, como en la musallah tabligh, la division sexual del espacio es
mucho mas marcada, del mismo modo que los discursos sobre la normatividad sexo-género
detentan mayor rigurosidad.

Ahora bien, en todas estas comunidades también se promueven espacios exclusivos
de aprendizaje religioso para mujeres, comandados en algunas ocasiones por musulmanas
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extranjeras. Ademas de la transmisidn de los preceptos y virtudes isldmicas, ilustradas con
historias comprendidas en el Coran, o la evacuacion de dudas sobre la practica religiosa
(rezo, ayuno, gusl, etc.), las clases, al igual que muchas jutba y disertaciones, se detienen
especificamente en la moral familiar y el matrimonio islamico. Asi es como, por ejemplo,
revalorizan la figura de la Virgen Maria, pero sin homologarla, como sucede en la discursividad
shiita, a la de Fatima. O enaltecen las personalidades de Khadija y Aisha. Mientras Khadija —
la primera esposa del profeta Muhammad— es muy apreciada por el islam shiita, Aisha es
motivo de discrepancias entre ambas vertientes. Por otra parte, en espacios sunnitas, el hiyab
no suele ser presentado como un simbolo politico contra el imperialismo o la cosificacion
sexual capitalista, sino como un deber o una recomendacion religiosa que resguarda el pudor,
preserva la moral familiar y contribuye a la practica del dawa (difusién o invitacion al islam).

Sobre el matrimonio radica otro punto de contraste entre ambas corrientes. El islam
shiita contempla el mut’ah (matrimonio temporal) que, para los y las interlocutoras locales,
es una practica permitida, aunque no aconsejable. En Buenos Aires, algunas parejas shiitas
lo implementan como un modo de islamizar el noviazgo y otras personas lo utilizan como
un paraguas bajo el cual consumar relaciones sexuales. Esto ultimo es cuestionado por
varias interlocutoras, sobre todo si la involucrada es una mujer musulmana. El islam sunnita
prohibe el mut’ah. Suele ser caracterizado por lideres y creyentes sunnitas como “una forma
de prostitucion”. Sin embargo, se vislumbran discrepancias entre el discurso oficial y las
précticas tras bambalinas que envuelven, especialmente, a musulmanes extranjeros y mujeres
conversas. Es por esta misma razén que las mezquitas aumentaron sus recaudos, exigiendo el
matrimonio civil para la concrecién del religioso.

Los shaykhs [refiriéndose a los extranjeros enviados a Argentina] vienen aca y
tienen prohibido casarse. ;Crees que no tienen necesidades? Por eso celebran
matrimonios en secreto, pero son las mujeres las que estan mal vistas. Y luego los
hombres se vuelven muy exigentes con respecto a un matrimonio permanente.
Quieren que la mujer no haya tenido matrimonio anterior ni hijos. Estandares
dobles. Hipocresia. No esta bien. Para mi, el matrimonio temporal deberia
permitirse a mujeres y hombres. No sélo que las mujeres sean las condenadas
después. (Mujer sunnita conversa de 45 afnos. Testimonio, 2018)

Dada la participacién femenina en las clases de religién y el historial entre las mujeres
conversas y musulmanes extranjeros, no parece fortuito el énfasis concedido a la educacién
sentimental, el comportamiento femenino y la moral familiar. En sintonia, podemos toparnos
con discursos impartidos por los shaykhs en los que se advierte acerca de los peligros que
incitan a cometer zina (desorden sexual, adulterio), entre los que incluyen series televisivas,
musica y ropa inadecuada, entre otros (Notas de campo, CCIAR, 2014). En contrapartida, el
matrimonio es descripto como la mitad del din (forma de vida islamica) y un amanah (mandato
divino y responsabilidad) que hombres y mujeres deben cumplir.

Esta retérica familiar es compartida, con gradientes en su rigurosidad y literalidad, en
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distintos espacios. Al concluir una reunién taleem, un lider tabligh no dudé en afirmar que “el
pafuelo de la mujer del paraiso es mejor que toda la fragancia del mundo” y que “las reinas
del paraiso seran aquellas mujeres destacadas por su tagwa” (Notas de campo, 2015). Inclusive
la discursividad ahmadi no difiere en demasia. Si bien este grupo se difunde a través del lema
“Amor para todos. Odio para Nadie”, enarbolando los principios de libertad, lealtad, respeto,
paz e igualdad (en la que engloba la igualdad de género), los materiales de divulgacion
comprenden scripts y argumentos similares a los que utilizan otras entidades y grupos con
los que poseen insalvables diferencias (incluidas acusaciones de herejia). Aunque en primera
instancia la retérica ahmadi presume una posicién mas flexible, sosteniendo que “no hay un
vestido especifico u obligatorio para las mujeres musulmanas (...) el grado en que una mujer
se cubre es una eleccion personal a condicién de que se practique con modestia y recato”;

acto sequido fundamenta “dado que las mujeres son mas vulnerables a la explotacién y el
abuso, el Islam aconseja a las mujeres a que asuman su proteccién con sus propias manos,
cubriéndose, y creando asi una barrera fisica contra tales perjuicios” (Folleto de divulgacion “El
velo islamico”, Asociacién de Mujeres Musulmanas Ahmadi, s/f).

Fronteras méviles: moralidades, sensibilidades y tramas afectivas a debate

Este tropo de género, compartido por los distintos grupos, se explica, entre otros
factores, por la mundializaciéon de interpretaciones y discursividades islamicas que buscan
retornar a las fuentes religiosas, en tanto baluarte de autenticidad (disputas por el “verdadero
islam”), al mismo tiempo que aggiornar la presentacién de temas sensibles ante el publico
no islamico. Asi, el catolicismo, la ciencia, el secularismo, la filosofia y el feminismo pueden
constituir el espejo invertido del islam o convertirse en elementos de mediacién segun sea el
caso.La plasticidad eincidencia de esta retérica no s6lo depende de laescuela de jurisprudencia
o linea teoldgica, sino de las caracteristicas y sociabilidades de cada comunidad, asi como
de sus estrategias de visibilidad e insercidon publica. Por ejemplo, durante el conversatorio
Mujeres e Islam, realizado en la sede del Ministerio de Justicia y Derechos Humanos (Buenos
Aires) una joven ahmadi afirma: “El velo para una mujer musulmana significa mucho mas que
una tela sobre el cuerpo, es una demostracion fisica de sus deseos de querer vivir una vida
con altos valores morales”. Y, ante una pregunta capciosa, retrucé: “Si el feminismo es tener
igualdad de derechos, igualdad de oportunidades, entonces soy re feminista” (15/05/2023)3.

Para muchas “musulmanas de origen” relacionadas con el CIRA, la retérica alrededor
delrol femeninoy la moral familiar no consiste més que en referencias tradicionales o discursos
oficiales que, inclusive, comparan con los sermones de un cura. Critican las interpretaciones
descontextualizadasy se quedan, segun sus palabras, con el “corazén del mensaje”. En cambio,
los itinerarios de las mujeres conversas revelan periodos de mayor adhesién a la normatividad.
Aunque también fases de fuertes cuestionamientos.

3 Disponible en https://www.argentina.gob.ar/noticias/mujeres-e-islam-dialogo-en-el-marco-del-dia-internacional-de-la-lucha-contra-la-islamofobia
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Le venden precisamente lo que Occidente supuestamente ha perdido: el
romanticismo, el hombre protector y caballero, el hombre orientado hacia la
familia, esto y aquello (...) De todos modos, ;cudles son los cinco pilares del islam,
en cudl de los cinco esta el matrimonio? (...) Volviendo a las mujeres musulmanas
en Buenos Aires, una mujer aparentemente no puede encontrar un lugar en la
sociedad si no es con un hombre, si no pertenece a una familia. jEso si que es
una ganga! Es una oferta tan tentadora que las mezquitas estan llenas de estas
mujeres. (...) Entonces, la mezquita acaba siendo un lugar politico que no tiene
nada que ver con la practica (...) ;Por qué una mujer elegiria eso cuando esta
aqui en total libertad? Es una enorme, enorme, enorme tentacion someterse. Y
resuelve muchas cosas que tendrian que resolver solas y que no pueden hacer

con los hombres que tenemos aqui. Con hombres latinos, que son todo futbol,
asado y poronga. (Mujer conversa, 45 afnos. Testimonio, 2018)

Las mezquitas no sélo configuran topografias de devocion, practica y ensefanza
religiosa, sino también geografias emocionales, espacios para el intercambio econémico y
alianzas politicas e institucionales. Incluso, mercados afectivos que se rigen por cédigos de
interaccién, jerarquias (la nacionalidad, la distincién entre conversos y de “origen”, entre otras
variables) y pedagogias sexo-género. Los idearios generizados se elaboran y transmiten en las
instancias de formacion religiosa, pero se dinamizan al fulgor de las relaciones y sociabilidades
entabladas dentroy fuera de las entidades islamicas. Pensemos, por ejemplo, en las actividades
disefiadas exclusivamente para las hermanas de fe, como fue el proyecto solidario de cocina
y entrega de alimentos impulsado por el CIRA afos atras, o los cursos para emprendedoras y
talleres de confeccidn realizados entre 2021 y 2022 en el CCIAR. También, en su participacién
en eventos y redes de didlogo interreligioso o en iniciativas publicas de difusién del islam
(da'wa).

Y en esta parte, en lo personal, y aclaro porque a veces la gente no sabe (...) hay
muchas maneras de hacer dawa. Una de las maneras es usar panuelo, una sonrisa,
llevarle comida al vecino, tener una buena manera de ser. “Mira que amable es
esta chica. jOh! Es musulmana” o “Mira esa que usa hiyab y es re amargada.” jEso
qué es? Eso es ser anti dawa. (Testimonio mujer conversa, 2016)

Existen diferentes formas de resignificar y habitar la normatividad (Mahmood, 2012) en
el caleidoscopio local. Los repertorios® de género que la religion ofrece (algunos mas préximos
alaortodoxiay otros, en cambio, heterodoxos o disidentes) se nutren de unagramaticaislamica
cosmopolitaytransnacional que puede girarentornoamodelos de género de equidad yjusticia

4 Disponible en http://www.ccislamicoreyfahd.org.ar/category/mujeres/actividades/

5 Se conciben los repertorios de género en un sentido similar a la definicion propuesta por Noel (2013) respecto a los repertorios culturales (“conjuntos
heterogéneos de mdltiples recursos materiales y simbdlicos, junto con las formas socialmente disponibles de habitarlos, apropiarlos y movilizarlos dentro de
un colectivo de referencia’, p.17). Aqui se enfatizan, sobre todo, su dimensién afectiva y corporal-performética, asi como la interrelacion emocion-cognicion

dentro de las configuraciones morales, los capitales y dispositivos sexo-genéricos (Valcarcel, 2023).
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social, o de complementariedad y modestia. Nutriéndose de estas retoéricas, cataliza criticas y
desilusiones, especialmente por parte de las mujeres conversas, respecto a los regimenes sexo-
afectivos contemporaneos. En la sociedad argentina, durante las Ultimas décadas se modificd
el modelo familiar nuclear patrilocal de salario Unico y aumenté la autonomia financiera de las
mujeres. Sin embargo, estos cambios no se tradujeron en una mayor corresponsabilidad con
los hombres, ni en la disminucion en las formas desigualdad y en la violencia de género (Jelin,
2017). Consecuentemente, mientras varias mujeres musulmanas rechazan el ideal romantico
occidental, los vinculos efimeros carentes de responsabilidad afectiva y la reduccién de
la feminidad a la maternidad; otras, sobre todo conversas, revisten ese ideario afectivo
con un nuevo ropaje: el del matrimonio religioso. Subyace a éste la representacion de una
masculinidad isldmica cortés (varén honorable, caballero, protector, conocedor de la religion)

y, como su contracara, una feminidad cuya modestia y religiosidad se estimarian por encima
de las caracteristicas fisicas relacionadas con la edad y la belleza. Una joven conversa de 30
anos, quien participa en la comunidad tabligh y viste nigab cotidianamente, afirma:

Encuentro el islam mucho mas libre. Tengo derecho a no ser objeto sexual por
eso de que tu eres la mujer libre y yo estoy oprimida y tan encubierta. No carifo.
Me tapo porque quiero y me descubro cuando quiero y con quien quiero. [...]
Quiero que me quiera por mi inteligencia, por mi carisma, pero no por mi cuerpo.
Mi cuerpo no durard mucho. Se encuentra con otra mujer mucho mas joven y
se va con ella. No quiero que me ame por eso. Eso no es ser libre. Eso es ser una
victima de la moda, una victima del maquillaje. (...) No tengo que estar todo el dia
frente al espejo peinandome, porque, si no tengo ganas, no me peino. jMe pongo
el panuelo en la cabeza! [Risas]. (Testimonio, 2016)

Por ultimo, es importante recordar que son las propias mujeres (tanto conversas
como musulmanas de origen) quienes problematizan los constructos (auto)exotizantes y
orientalistas de cardcter generizado que circulan en algunos espacios. A pesar de los diferentes
posicionamientos entre ellas, existe una critica comun respecto a las multiples cargas (laboral,
domeéstica, estética, etc.) que pesan sobre las mujeres y a los cambios en las relaciones de
género y los regimenes sexo-afectivos en la sociedad argentina.

Conclusiones

El islam incluye su propio andamiaje sexo-género; aquel que comparte con mayor
o menor de grado de semejanza con otras tradiciones religiosas y constructos culturales. El
propésito de este articulo no consistié en dilucidar qué diferencia a la doctrina islamica de
otras, sino, por el contrario, explorar los repertorios y configuraciones que ofrece en didlogo
y tensién con los regimenes de género imperantes en la sociedad local. El género, debido
a su caracter intrinsecamente relacional e interseccional, siempre involucra articulaciones
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transitivas y contingentes (Richard, 2002).

Por un lado, identificamos algunos ejes centrales que conforman una retdrica que, con
sus disimiles acentos, atraviesa los distintos grupos e instituciones islamicas. Pensemos en la
racionalizacién o intelectualizacién del islam, el pudor (tawadae) como una virtud y una forma
de comportamiento que contribuye a la preservacién de la intimidad, y el énfasis en el adab
(cortesia), tagwa (piedad) y sabr (paciencia o perseverancia) como valores de la ética y praxis
islamica. Se tratarian de preceptos fundantes sin connotacién o exclusion de género. Pero,
tras ello, emerge la diferenciacion positiva y jerarquizacion de la mujer dentro de la tradicién
religiosa. La polivalencia y ambigliedad de esta retérica posibilita distintas interpretaciones
sectarias; aquellas que completan el contenido de cado uno de esos ejes en sintonia con la
escuela de pensamiento a la que se adhiere, y en relacién con las estrategias de localizacion y

visibilidad implementadas por cada grupo o institucion.

Por otro lado, es posible analizar los lenguajes, las narrativas y contrasentidos
circulantes en el contexto etnografico a partir del movimiento pendular entre una serie de
binomios dialdgicos. Entre estos nucleos convergentes-divergentes se destacan: a) nacional
/ cosmopolita-transnacional, b) matrimonio-amor isldmico cortés / romanticismo occidental-
desregulacion sexoafectiva, ¢) pudor-modestia / identidad-visibilidad publica, d) relacién
personal con Allah / peso de la comunidad religiosa, e) exotizacion / localizacién, f) islamizacion
/ secularizacién (Valcarcel, 2022).

De este modo, hallamos un discurso que ubica, desde una lectura intelectual-politica,
al islam como el sistema social que le ofrece a la mujer el lugar desde el cual destacar sus
aptitudes personales y publicas. Aqui, la devocién o el uso del pafiuelo son representadas
como simbolo de resistencia contra el capitalismo, las injusticias, el estigma o la cosificacién
sexual. La maternidad y las tareas de cuidado se politizan, reconociéndoles su importancia y
concibiéndolas solidarias al desarrollo laboral y profesional. Asimismo, se valora la formacién
intelectual. En sintonia, se pondera la capacidad oratoria y la performance publica femenina.
Las figuras de Fatima y Zaynab condensan este ideario dentro de la literatura y produccion
shiita.

En los espacios sunnitas encontramos narrativas y comunicaciones centradas en la
metodica observancia de los preceptos y practicas religiosas, lo que incluye el discernimiento
de lo que estad permitido y prohibido para una mujer. Como observamos a través de los
discursos institucionales, el ideal de mujer creyente confluye con el de buena esposa. Khadija
y Aisha son el corolario de esta representacién. Desde un lenguaje intelectual-cultural se
enfatiza la moral sexual islamica en entornos en los que predomina la conversién femenina,
la impronta cultural arabe y/o la presencia de musulmanes extranjeros. Aqui, la piedad y el
pudor, aunque participan en la configuraciéon de la subjetividad isldmica femenina, no son
explicitamente politizados. Lo que no significa que estén desprovistos de una ética-politica
religiosa subyacente manifiesta, por ejemplo, en la practica del dawa.

Como se presume, todas estas retdricas se apoyan en una definicion relacional de
la identidad y el rol femenino. Inclusive en las érdenes sufies Nagshbandi Hagqgani y Halveti
Yerrahi, conformadas en Argentina mayoritariamente por personas conversas. En ellas, aunque
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el trabajo interior sobre el nafs (ego) se presume, en términos generales, indiferenciado segun
género, también se encuentras huellas de este constructo sexo-género isldamico. Sin embargo,
el “sufismo converso”, en su proximidad y distanciamiento con las espiritualidades Nueva
Era, habilita articulaciones entre el islam e idearios sobre la naturaleza, el bienestar personal
y la esencia femenina sagrada (Valcarcel y Capovilla, 2024). En concordancia, discipulas de las
o6rdenes mencionadas participan como cantantes en proyectos musicales, brindan talleres de
danzas orientales en los que subyace un ideal de empoderamiento femenino, o emprenden
publicaciones editoriales en las que conjugan la tradicién narrativa sufi, biografias de mujeres
emblematicas en la historia del islam y los arquetipos de Jung. En suma, en las comunidades
sufies el vaivén parece pendular entre, por un lado, la orientalizacién de las espiritualidades
occidentales y la legitimacion islamica de las érdenes y, por el otro, entre la estructuraciéon
jerarquica cofradica y la personalizacion del islam (Capovilla y Valcarcel, 2024).

Al entrelazar los discursos institucionales y la literatura religiosa con los testimonios
y experiencias de las mujeres, este trabajo ha intentado plasmar las mediaciones y
reapropiaciones posibles de las normativas y pedagogias religiosas. Los factores intervinientes
dan paso a ensambles generizados que, nutriéndose de recursos religiosos y culturales de
diversa indole (feminismo, ciencia, catolicismo, orientalismo, espiritualidades, entre otros), se
caracterizan por su versatilidad y dinamismo. A través de ellos, las mujeres reflexionan sobre
la sociedad y sus itinerarios biogréficos. Por cierto, numerosas interlocutoras reivindican la
diferencia sexual en un sentido experiencial, ético y politico, aunque no necesariamente
disruptivo. Estas configuraciones proyectivo-contempordneas, en articulacién con los
componentes tradicionales y utépicos del islam, posibilitan distintas modalidades de agencia
y subjetivacion femenina (Valcarcel, 2022).

Para finalizar, islamicidad y feminidad incluyen, parafraseando libremente a Scott
(2009), sus propios ecos de fantasia. El eco constituye, siguiendo a la autora, un retorno
imperfecto del sonido; y la fantasia, su compleja caja de resonancia. La fantasia es escenario del
deseo, negocia categorias, enmascara conflictos y opera como una narraciéon profundamente
condensada (Scott, 2009). En sintonia, podria argliirse si la retérica sobre la mujer en el islam
(su estatus superior, sus derechos y obligaciones, las virtudes a cultivar, el ordenamiento de
las relaciones de género, etc.) aiina o camufla las divergencias sectarias del islam mientras que
éstas disputan su posicionamiento en su difraccion. Sera la confluencia entre las caracteristicas
propias de cada comunidad musulmana, su historia y localizacién, los itinerarios femeninos y
las peculiaridades del contexto social, aquella que permita la comprensién y el andlisis situado
de la configuracion de las identidades y subjetividades islamicas generizadas.




Componentes

matrimonio reflexivos,

islamico y amor. sensoriales y

afectivos Complementariedad

sexo-genérica

y distintividad
femenina

CARACTERISTICAS
(PROYECTIVO-
CONTEMPORANEAS),

occidental

cosificacion
subordinacién
femenina vs

Equidad de
géneroy

Facetas diferencia

ivilegiad S
i utepices S
islamizacién- hormatlvas
secularizacion heterddoxas RETORICAS
BINOMIOS institucionalizacién
< beso comunidad IDEARIOS
CONVERGENTE- vs personalizaciony
exibilizacion del
DIVERGENTES islam Espiritualidad
Local- femenina +
Cosmopolita F E M I N l DAD Es, empoderamiento
Nacional-
Transnacional CONFIGURACIONES Y
Exotizacion- Constructos e
Terﬁ?or%glcilzuaglbn ENSAMBLES DE GENERO imaginarios
Lenﬁuajes orientalistas
irhSlecoa)
esp:;‘itual‘ cultural Gramatica de
Dliclieas la politica de la
Doctrina. literatura y Insaf/Adl identidad
pg?\csgka e‘r’éo li e_nsehanz{a ial Dawah
"B gacion i INFLUENCIAS Y

Vet

UEWEEERSY CALEIDOSCOPIO

comURidaces ISLAMICO
PORTENO

REPERTORIOS
SOCIOCULTURALE

Moralidades
y creencias
sectores medios
urbanos

nafs

PRINCIPIOS,
VIRTUDES Y PRAXIS
ISLAMICAS

Pudor o
Instituciones, modestia
espacios, Hiyab

Femir,\isrro }a
movimientos de Regimenes
mujeres afectivos

membresias awran Senshy pedsgogis
sociabilidades Halal-Haram Iman sexuales
y trénsitos Agl Secularismo
islamicos Din

Figura 1. Caleidoscopios de género. Gréfico de elaboracién personal.
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